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Predmluva

Pocatky této malé knizky sahaji k setkani Katolické akademie Stuttgart-Hohenheim,
které se konalo 6. a 7. listopadu 1982 ve Weingartenu. Tehdy jsme se pokusili spolecné s
bratrem Norbertem vylozit Otéends. Od té doby jsme nepfestali myslet na formu a teologii
této modlitby. Velmi rad vzpomindm na jednu z vefejnych akci Katolického integrovaného
spoleCenstvi ve Wangenu, ktera se konala 15. bfezna 2003. Tehdy jsme se oba znovu
soustiedili na OtCenas. Téma tehdy zné€lo: ,,O¢ se vlastn¢ modlime, kdyz se modlime
Otcenas?*

Nejradéji bychom oba napsali spolecnou knihu na zakladé naSich vykladu a pfednasek
k Otcenasi. To by vsak byl velky projekt, ktery by vyzadoval ¢as. A s ¢asem je to nesnadné.
Jen vé€nost je nekonecnd. Proto ted’ zvefejiiuji prosté ty prednasky, které jsem vzdy mél
0 Otcenasi. Mnohé z toho, co v nich fikam, jsem se naucil od svého bratra. O mnoha vécech
jsme spolu casto a dlouze diskutovali. Proto je tato kniha samozfejmé vénovana jemu. Je
darem K jeho 80. narozeninam, kterych se dozije pfisti rok.

Bad Tolz, 15. srpna 2007

Gerhard Lohfink



1. Napadna forma OtCenase

Otcends je snad nejcastéji vyslovovanou modlitbou na svété. Neni to vSak modlitba
celého svéta. Je to nejprve a piedevsim modlitba urcena JeziSovym ucednikim. U Matouse ji
najdeme uprostied kazani na hofe — a to je, jak ukazuje jeho uvod, ur¢eno nejen lidem, ale
piedevsim ucednikiim (srov. Mt 5,1-2). U Lukase je jasné, kdo jsou adresati. Zde prosi jeden
z JeziSovych ucedniku:

Pane, nauc nas modlit se, jako tomu ucil své ucedniky i Jan. (L 11,1)

Modlitba Otéenas neni vSak prvotné modlitbou ucednikli jen v disledku umisténi u
Matouse a LukéSe, je takovou modlitbou také na zakladé¢ svého obsahu. Nejvyraznéji to
dokazuje ¢tvrta prosba, prosba o chléb. Zdanlive se v ni zrcadli situace nadenikti v Palesting,
tedy chudoba vSech hladovéjicich a chudych tohoto svéta. Ve skute¢nosti vychazi prosba o
chléb ze zcela zvlastni situace JeziSovych ucednikd. Souvisi s jejich poslanim a ukolem
hlasat. Uvidime to hned v nasledujici kapitole.

Modlitba Otcends je prvotné modlitbou ucednikd. Na kazdém tadku jde o to, aby
JeziSovi nasledovnici zapomnéli na sva vlastni ptani a zivotni plany a aby chtéli jen to, co
chce Biih. V tomto smyslu je to nebezpe¢na modlitba pro kazdého, kdo se ji modli.

Modlitba Otcena$ byla dost Casto zneuZivana: jako modlitba, jiZ Ize vyplnit prazdny
prostor, jako métitko Casu pfi liturgii (,,ndsleduje prestavka v délce jednoho Otéenase®), nebo
jako zadostucinéni po zpovédi (,,jako pokéani se pomodlete Otéends a Zdravas Maria!®).

V rané cirkvi si lidé vice uvédomovali hodnotu OtfenaSe. Byla ,,pfedana* teprve na
konci katechumenatu, to znamena, Ze katechumeni byli s OtéenaSem sezndmeni teprve kratce
pred svym kitem. Rikalo se tomu traditio orationis (pfedani modlitby). Po kitu, pii slavnostni
bohosluzbé snoveé pokiténymi sméli se pak tito lidé modlit Otcena$ poprvé s celym
spolecenstvim. Podobné jako se uchazeclim o kiest pfedavalo vyznani viry, pfedavala se jim
také modlitba Pang.

Nam Otcenas zevsednél. Jako by se opotieboval. Jeho slova a véty plsobi nejasné,
jako krajina v mlze. ,,Posvét’ se jméno tvé®, ,bud’ vile tva“ — to vSe ztratilo jasné obrysy.
Avsak v JeziSovych tstech a v uSich u¢edniki m¢l Otéenas jasné, pifesn¢ vymezené obrysy.

Nyni musime nejprve fici néco o formé OtcendSe, abychom tyto obrysy dokazali
znovu vnimat. Forma textu neni nahodné. Souvisi s obsahem, o ktery jde. Podivame se na
formu modlitby Pang, a sice pomoci péti postiehti:

1.1 Otcenas je Cisté prosebna modlitba

Nasledujici skutecnost se dnes vSeobecné uznava a neni ji tfeba dale odiivodnovat:
Doxologie ,,nebot’ tvé je kralovstvi i moc 1 sldva na véky* byla k Otcendsi pfipojena teprve
druhotné. Nejstarsi rukopisy tuto zavérecnou doxologii neznaji. Pravdépodobné pochézi
z doby, kdy se Otcenas stal soucésti eucharistické slavnosti. Pivodné byl Otcends ciste
prosebnou modlitbou.

Proc¢ Jezi$ nenaucil své ucedniky néjakou modlitbu chval? Tteba modlitbu, kterd by

~ror

byla srovnatelnd s zidovskou modlitbou osmnécti pozehnani. Ta za¢in takto:

Pozehnany jsi, Hospodine, Boze nads a Boze naSich otciiv, BoZe Abrahamiiv, Boze
Izakiv a Boze Jakubuv, Boze veliky, mocny, hrozny, BozZe nejvyssi, Stvoriteli nebe a zemé,



Stite nas a nasich otcii, nase utocisté od pokoleni do pokoleni. Pozehnany jsi, Hospodine, Stite
Abrahamiiv.

Nebo pro¢ Jezi§ nenaucil své ucedniky alesponi jednu modlitbu, kterd by — podobné
jako tato kazdodenni modlitba Izraele — zacinala a koncila chvalozpévem? Pochopitelna je
pouze jedna odpovéd’: Diivodem je nouze, kterd doléha na Bozi lid. Otcenas je volanim, aby
Btih zasahl.

Jezi§ samoziejmé znal vSechny druhy modlitby, alesponn ze zaltare. Znal chvalu,
dékovani, narek. Ale modlitba, kterou pfedava svym ucednikiim jako jejich vlastni a pravou
modlitbu, protoze odpovida piichazejicimu Bozimu kralovstvi, je Cisté prosebna.

1.2 Otcenas je velmi kratka modlitba

Jiz v piekladu je to kratka modlitba. Pro srovnani: Zidovska modlitba osmnécti
pozehnani ma v ¢eském piekladu 867 slov. Otcends ma bez doxologie jen 50 slov. Jeho
puvodni, semitské znéni bylo jesté kratsi. LukaSova verze bez zavérecné doxologie, ktera je
pravdépodobné nejstarsi formou Otéenase, ma v prekladu do hebrejstiny jen 23 slov. Proc je
Otcenas tak kratky? Odpovéd’ nabizi Matousovou evangelium (Mt 6,7-8). Bezprostifedné pred
Otcenas umistil Matous nasledujici JeziSova slova:

Pri modlitbe pak nemluvte naprdzdno jako pohané; oni si mysli, ze budou vyslyseni
pro mnozstvi svych slov. Nebud'te jako oni; vzdyt vas Otec vi, co potrebuje, diive nez ho
prosite.

1.3 Otcenas se hned dostava k tématu

Podivejme se jesté jednou na zafatek modlitby osmnacti pozehnani, abychom mohli
porovnavat:

Bud’ pozehnan Boze nas a BoZe nasich otcu, BoZe Abrahamiiv, Boze Izakuv a BozZe
Jakobuv, Boze velky, mocny a vzneseny, Boze nejvyssi, jenz zahrnuje milosti vse a vse vlastni
a vzpomind na milosti otcu a privadi vykupitele syniim jejich synut pro své jméno s laskou.
Krali, pomocniku, zachrance a zastito. Bud pozehnan Boze, Stite Abrahamiiv.

Zde sledujeme pomalé piiblizovani. Modlici se ¢lovék je uveden do pohybu a nesen
déjinami Izraele. Rad by o nich mluvil nejprve alespont v ndznacich. Teprve potom jsou na
misté prosby. Tento postup je také vniman jako zdvofilost. Nelze prece k Bohu vpadnout.
Zcela v pozadi zistava snad dokonce i zlomek dvorskych obfadnosti. NeZz se prosebnik
dostane do kréalova trlinniho sélu, je veden né¢kolika pfedsinémi. Potom musi projit celym
dlouhym trinnim salem. Nakonec se dostava az ke krdlovu trinu. Pokloni se. Na pokyn
kralovskych ufednikli se mize ujmout slova. Ale potfadd si musi ddvat pozor: Musi zvolit
spravné osloveni a teprve po vykonani celého tohoto obfadu miize konecné prednést svou
prosbu.

Na tomto misté by bylo vhodné pitipomenout si modlitby starovékého Orientu — s
jejich obfadnym vzyvanim bozstva, knémuz se nékdo modli. Pfi srovnani S témito
modlitbami by se jeSté zfeteln&ji ukazaly rozdily viaci osloveni Boha v Otcenasi i
v zidovskych ~ modlitbach. Takto zaCina  jedna z akkadskych ,,modliteb
doprovazejicich pozvedani rukou*:



Veliky boze, prvorozeny Anuiiv,

dokonaly sluzebniku, dite Enmesarrovo,
veliky Papsukkale, prvorozeny AnuuV,
dokonaly sluzebniku, dite Enmesarrovo...

Tusime: Osloveni musi byt spravné, jinak by se mohlo stat, ze bih nebude poslouchat.
Osloveni se opakuji, aby vzyvany bith skutecné poslouchal. Neni viibec jednoduché oslovit ho
bezchybné. Je k tomu tieba korektni feCi, pozaduje se kompetence v oblasti modlitby.
Ptedevsim je tfeba znat spravné jméno bozstva.

Nic takového neni v Ot¢enasi! Abba — to je jediné osloveni. Je to familiarni osloveni.
Komunikaéni situaci Ot¢enase neni kralovsky dvorsky ceremonial, nybrz intimita rodiny —
presnéji: ,,nové JeziSovy rodiny*. V rodin¢ se oslovuje pfimo, bez okolkti a bez velkych slov.
Hovotfi se, pokud je rodina harmonicka, v hluboké shodg¢.

To je tedy divod, pro¢ se OtcenaS dostava tak bezprostfedné k tématu a proc je tak
kratky: Je to modlitba pro novou rodinu ucednikd. Proto ji schazi jakykoli ptidech
slavnostnosti a jakakoli stopa dvorského ceremonialu.

To ovSem neznamend, ze by vSechny zidovské modlitby byly dlouhé a rozvlacné. 1
Zidé maji kratké a struéné modlitebni texty. Co se ty&e stru¢nosti, miizeme Otéenas srovnat
naptiklad s zidovskym kadiSem. Ve starsi verzi zni takto:

Kéz je vyvyseno a posvéceno jeho velké jméno ve sveéte, ktery stvoril podle své viile.
Kéz da viadnout svemu kralovstvi v dobé vaseho Zivota a ve vasich dnech a v dobé Zivota
celého Izraele rychle a brzy. Pozehndno bud’ jeho velké jméno od vékii na veky. A reknéte:
Amen.

Jak hned vidime, ma tato modlitba mnoho spole¢ného s OtéenaSem, nejen po strance
formalni, ale také po strance obsahové. I v kadisi jde v prvni prosbé o posvéceni Boziho
jména a v druhé o pfichod BoZiho kralovstvi. Pfimo bije do o¢i, jak je Otcenas blizky kadisi.

Musime si ovSem vSimnout i rozdild: Kadi§ neni ¢ist¢ prosebnou modlitbou.
PfinejmenSim ve verzi, kterd byla citovana, pfechazi v chvalozpév: ,,PoZehnano bud’ jeho
velké jméno od veékl na veéky“. Tento chvalozpév byl snad kdysi jadrem a zdrojem této
zidovské modlitby (srov. Z 113,2; Da 2,20). A musime si v§imnout jesté nééeho: Kadis nebyl
ve své nejstar§i funkci samostatnou modlitbou. Byl zavére¢nou formuli, zavérem. Byl
vytvofen, aby pii bohosluzbé v synagoze ukoncil cetbu Pisma. Zistava tedy v platnosti:
Otcenas je samostatnou modlitbou, kterou charakterizuje nezvykléa naléhavost.

1.4 Nejprve prichazi na radu Bozi zalezZitosti

Otcenas se sklada ze dvou c¢asti. V Matousoveé verzi obsahuje kazda z obou c¢asti tfi,
popf. Ctyfi prosby. Nejprve se objevuji tfi prosby s oslovenim ,,ty*:

1. posver se jméno tvé

2. prijd kralovstvi tvé

3. bud' viile tva ...

Pak nasleduji — podle toho, jak pocCitdme — tfi, popf. Ctyii prosby:

4. chléb nas vezdejsi dej nam dnes

5. odpust nam nase viny

6. neuved’ nas v pokuseni

7. ale zbav nds od zlého



Rozdéleni modlitby na dvé ¢asti je tedy velmi zfetelné. Ve zpétném piekladu do
hebrejstiny jsou tyto dveé ¢asti mnohem zietelnéji odlisné rytmem a rymem.

V prvni ¢asti Otéenase jde o Bozi jméno, o jeho kralovstvi a jeho viili. Mohli bychom
fici: Jde o Bozi starosti. Teprve v druhé ¢asti se dostavaji ke slovu starosti u¢ednikii: starost o
jidlo, o tézkosti s provinénim, o potize s pokuSenim. Struktura Otfendse odpovidd ptesné
nasledujicim JeziSovym sloviim:

Hledejte predevsim jeho kralovstvi a spravedilnost, a vsechno ostatni vam bude
pridano. (Mt 6,33)

Kdo ucini Bozi starost svou starosti, o toho se pak postara Buh.

1.5 Biih jedna prostirednictvim lidi

Dale si miizeme v§imnout Cisté po strance formalni: Prvni tfi prosby jsou formulovany
zvlastné. ,,Posvét’ se jméno tvé. Piijd’ kralovstvi tvé. Bud vile tva“. Zvykli jsme si na
formulace Otéenase v takové mife, ze nam uz vibec neni napadné, jak jsou tyto konstrukce
nezvyklé. V normélnim Zivoté tak nikdo nemluvi. Nikdo netekne:

Umyjte se schody ...
Prijd cistota ...

Obecné mluvime tak, ze je jasné, kdo je jednajici osobou. Nefikame: ,,umyjte se
schody*, ale: ,,umyj, prosim, schody!* Pro¢ netikdme v Otcenasi jednoduse:

Otce,

posveét' své jméno,
zaved’ své kralovstvi,
uskutecni svou vili?

Mnozi vykladatelé OtcenaSe tvrdi: Nepiima fec je projevem zdvofilosti. Boha
nemuzeme rovnou oslovit. Kromé toho bychom se méli vyhnout slovu ,,Bih“. K tomu se
uziva takzvané pasivum divinum. Napfiiklad véta ,,posvét’ se jméno tvé* je pasivum divinum,
opis, ktery ma zajistit, aby se o Bohu nemluvilo pfilis zptima. Nikoli tedy: ,,Boze, posvét své
jméno*, ale misto toho: ,,posvét’ se jméno tvé*.

Avsak tato teorie zdvotilosti nemiize platit pro Otéenas. Nebot’ jsme uz vidéli: Otéends
nezna zadny dvorsky ceremonidl. Hovoii se v ném jako v rodiné: bezprostfedné¢ a bez
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n¢jakych kudrlinek. Kromé toho se pak pravi v druhé ¢asti Otéendse velmi ptimo:

Chléb nas vezdejsi dej nam dnes!
Odpust nam nase viny!

Neuved nds v pokuseni!

Zbav nas od zlého!

Tyto formulace druhé ¢asti jsou bez vyjimky prosbami, které smétuji k Bohu. Otéenas
nema tedy zadné zébrany, kdyz bez okolkl ptistupuje k Bohu. Pro¢ se tedy pouzivaji opisné
konstrukce v prvnich tfech prosbach?

Miuize to mit pouze jeden diavod: Opisna fec€, pfedevSim pasivum prvni prosby,
ponechava oteviené, kdo je jednajicim. ,,Posvét se jméno tvé“ — lze doplnit: Tebou



samotnym. Protoze by se také dalo doplnit: lidmi. Oboji je mozné, oboji je spravné. Tuto
dvojznacnost Jezi§ zamysli. Sam Bih ma posvétit své jméno. Sdm Bilth mé zavést své
Ale zaroven ma posvétit Bozi jméno také ucéednik, také ucednik ma dat prostor Bozimu
kralovstvi, také u¢ednik ma plnit Bozi vuli.

Prostfednictvim jazykové formy prvnich tii proseb OtCendse jsme dospéli
k dulezitému teologickému poznatku: Bl se ujima iniciativy. Jedna. Pfesto vSak nemtize Bih
pro samostatnost a svobodu, jimiz obdafil ¢lovéka, ¢init ve svEété nic, aniz by nalezl lidi, ktefi
ucini jeho vuli svou vili a daji tak prostor jeho jednani.

Proto nachazime uz ve form¢ Otcendse tak mnoho teologie. Tim vice pak piirozené
v samotnych sedmi prosbach. V Ot€enasi shrnul Jezi§ vSe, co chee a ocekava.



2. Puvodni situace

Modlitba Otcends neni modlitbou celého svéta. Ma své jasné ,,misto v zivote* (,,Sitz
im Leben®), pouzijeme-li vyrazu biblické védy. Prvotné je modlitbou pro okruh JeziSovych
ucednikii. Velmi zietelné to ukazuje ctvrtd prosba OtéenaSe: prosba o chléb. O ni proto
musime pojednat na prvnim misté. Osvétluje totiz situaci, do niz je Otcena$ ptivodné
situovan, a to Iépe nez kterakoli jind prosba této modlitby. O jakou situaci jde? V jakych
soufadnicich se JeZiSovi u€ednici modli Otcends?

Jezi§ neustéale prochézi celou izraelskou zemi. Je stale na cesté, aby mohl v celé zemi
hlasat, ze zac¢ina Bozi vlada. Doprovazi ho pfitom dvanact apostoli a vétsi pocCet ucedniki.
Jeho ucednici ho nasleduji. ,,Nasledovat* znamena doslova prochézet s JezisSem celou zemi;
nasledovnici vétSinou rdno jesté neveédi, kde vecer prenocuji.

Lisky maji doupata a ptaci hnizda, ale Syn cloveka nema, kde by hlavu sloZil. (Mt
8,20).

Jsou jini, kteti s JeziSem neprochazeji celou zemi, kteti vSak jsou pro jeho hlasani
velmi dileziti — totiz mistni JeZiSovi pfiznivci: uzdraveni, ptatelé, podporovatelé,
sympatizanti, ale také vSichni, ktefi by se mohli v dobrém slova smyslu oznacit jako zvédavci.
To nové, s ¢im Jezi§ v Izraeli zacal, potfebuje takové mistni stoupence. Je zapotiebi takovych
ptatel a pomocnikt. Jezi§ a jeho ucednici prochazeji totiz zemi bez financnich prostfedkl a
beze zbrani. Pro¢ vlastné?

Svou bezbrannosti se chtéji odlisit od ozbrojenych z¢loth, kteti tehdy cestovali po
celém Izraeli, aby shromazdili stoupence i penize a zbrané k povstani proti Rimanitim.
Ucednici nesméli mit u sebe ani penize, ani vyzbroj, aby nebyli povaZzovani za z¢16ty. Potom
vsak, kdyz byli cely den na cesté, potiebovali vecer lidi, ktefi je pfijmou do domu. Potiebovali
lidi, ktefi jim obstarali jidlo a v noci poskytli tocisté. To vSe lze poznat z evangelii pfi
vyslani uc¢ednikd, naptiklad pti vyslani uedniki v L 10.

Kdyz zde ¢teme, aby se uc¢ednici na cesté s nikym nepozdravovali, tak se tim pfirozené
nemysli kratky pozdrav, ktery si €lovék vymeéni s tim, koho potkd. Mysli se tim dlouhé
rozhovory, které jsou v Orientu obvyklé, kdyz se lidé potkaji v pusting. Tehdy se ¢loveék pta
na puvod a piibuzné; vypravi se, kde je voda; a upozoriiuje na nedavna piepadeni. Predevsim
se lidé vzajemné informuji o vSech novinkach, které slySeli. Ucednici se maji vyhybat témto
nekonenym fedem, které zaberou tolik ¢asu jako dnes televize. Cas je vyméfen. Nebot Bozi
kralovstvi se ptiblizilo.

Jdeéte! Posilam vas jako ovce mezi vilky. Neberte si mésec ani mosnu ani obuv. S nikym
se na cesté nepozdravujte. Kdyz vejdete do nekterého domu, reknéte nejprve: ,, Pokoj tomuto
domu!*“ A prijmou-li pozdrav pokoje, vas pokoj na nich spocine; ne-li, vrati se opét k vam.
V tom domé ziistarite, jezte a pijte, co vam daji, nebot hoden je délnik své mzdy! (L 10,3-7)

Ve zbyvajicich verzich vyslani je u¢ednikiim dokonce zakdzano vzit si na cestu chléb
(srov. Mk 6,8; L 9,3). Na prvni pohled to vypadd, jako by se ucednici méli hodné postit a zit
velmi chudé.

Avsak pravé na to se nepomysli. Pii vyslani ucedniki nejde viibec o askezi nebo
zieknuti se potieb nebo o filosofické idealy chudoby. Jde o zietelné odliSeni od z€lotid, o
prosazovani miru, 0 vystupovani proti nasili a valce.



V Izraeli, ktery chce Jezi§ shromazdit a podfidit Bozi vlade€, neni prostor pro nasili a
Bozi bojovniky. Na konci ¢asu musi byt Izrael mistem pokoje. Proto nesmi mit uc¢ednici, kteti
vyhlasuji Bozi vladu, zadné zasoby ani zbran€. Jezis jim vyslovné zakazuje i htl, kterou by se
mohli branit (Mt 10,10; L 9,3; mirn¢ji v Mk 6,8). Nemaji ani nosit sandaly, aby po kamenité
zemi nemohli utikat. Také tim demonstruji svou bezbrannost.

Kdyz nemaji Zzadnou vystroj a predevsim zadné penize, potiebuji vecer nékoho, kdo by
je prijal do svého domu, dal jim najist a pfisti den jim dal néco s sebou na cestu. Proto je
v Otc¢enasi prosba o chléb!

K tomu pfistupuje jest€ néco jiného. Ucednici opustili vSechno: svlij dim, svou
rodinu, své povolani. KdyZ opustili svou velkou rodinou, opustili také svého otce, ktery se
o0 rodinu staral a planoval. Je samoziejmé, Ze se o svou rodinu musi postarat ten, kdo ma
Vv dom¢ vysadni postaveni. V tomto smyslu vSak uz nemaji otce ti, ktefi opustili své rodiny.
Proto je Jezi$ u¢i v modlitbé¢ Otéend$ oslovovat Boha jako otce (abba), jako milujiciho
a starostlivého otce.

Osloveni abba na zacatku Ot¢enase neni tedy libovolné: Vyjadiuje pfesné situaci nové
rodiny, v niZ ted’ u€ednici ziji. Pro u€edniky, kteti JeziSe nésleduji, se Blih stal otcem ve zcela
novém a radikalnim smyslu. Stara se ted’ o né, jako se predtim o né staral jejich télesny otec.
Mohou mu bezvyhradné divéiovat.

Ovsem: tato diivéra neni magickou duvérou, ktera by byla iracionalni a neméla pevnou

pudu pod nohama. Dlvéra k Bohu jako k novému otci ma redlny zaklad. JeZiSovi ucednici se
mohou spoléhat na to, ze vecer, kdyz potiebuji stfechu nad hlavou, naleznou dim, do kterého
je ptijmou.
JeziSovi ucednici zili skutecné v ,,nové rodin€“. Svou diivéjsi, pfirozenou rodinu museli
opustit kvili hldsani Boziho kralovstvi. Misto ni vSak nalezli novou rodinu se ,,stovkou bratii
a sester" (Mk 10,30). Nejen jiné ucedniky, ale také ptatele, sympatizanty a tiché pomocniky
vSude po celé zemi, kterym mohli divefovat. To vSe se zrcadli v Otfenasi, ktery zacina
oslovenim ,,otce* a ve Ctvrté prosbé prosi o kazdodenni chléb.

O ,,vezdejsi“ chléb? Na tomto misté je problém s prekladem. Ptislusné fecké slovo se
vétSinou pieklada jako ,.kazdodenni®. V cesStiné ovSem mame starobylé slovo ,,vezdejsi®.
Pouzité fecké slovo se vSak — kromé modlitby Otc¢enas — v fecké literatuie nikde nevyskytuje.
Musime tedy uvazovat, co timto slovem bylo minéno.

Pomyslelo se pravdépodobné na chléb pro pfisti, nasledujici den, ktery ovSem v Izraeli
zalind uz vecer. Pak by bylo pfidavné jméno odvozeno od slovesa ,,ndsledovat®. Skutky
apostoll hovoti opakované o ,,nasledujicim dni* pomoci tohoto slovesa (srov. Sk 7, 26; 16,11;
20,15; 21,18). JeziSovi ucednici by pak v Otcenasi prosili o chléb na vecer, popfipadé na
dalsi den.

Nejde tedy o zasobovani na del$i dobu. Budoucnost se neplanuje. Situace na konci
Casu je tak vyhrocena a aktudlni hlasani ma takovou pifednost, Ze neni mozné planovat do
budoucna. JeZi§ a jeho u¢ednici nevédi jesté rano, kde budou veéer. Ziji vzdy jen v uréity den.
Dohlédnou jen k nasledujicimu dni.

Jejich modlitbu o chléb muzeme vystihnout slovy: Dej, abychom se dnes setkali s
lidmi, ktefi nas pfijmou do svého domu a daji nam vecer najist, takze na$ Zivot, nase strava
bude zase na jeden den zajisténa. — Vic neni mozné. Vic vSak ani neni nutné, protoze JeziSovi
ucednici jsou obklopeni a neseni Bozi otcovskou starostlivosti.

Jejich situace odpovidd pomérim Izraele ve starozdkonnim vypravéni o putovani
pousti. Vyjitim z Egypta opustil Izrael vSechna zabezpeceni prosperujiciho egyptského statu.
Ma zacit nové uspotradani spolecnosti postavené na vzajemné solidarité. V mimotradné situaci
na pousti syti Bith svlij lid manou, Izraelit¢ vSak nesmi ukladat manu do zasoby. Vyjma
soboty mohou si vzdy nasbirat jen takové mnozstvi, které vystaci na jediny den. V Druhé



1ree

knize MojziSové (Ex 16,4) se dozvidame o tom, ,,co denné spotiebuji®, coz znamena zasobu
pro nasledujici den.

At uz byl jazykovy vyvoj jakykoli — jen stézi si dokdzeme predstavit, ze Jezi$
formuloval prosbu o chléb na jeden den, aniz by pfitom pomyslel na vypravéni o mané na
pousti. Bylo mu jasné: Jeho ucednici, ktefi ,,jako ovce mezi vlky* zvéstuji vSude v zemi Bozi
kralovstvi, jsou v podobné situaci, v jaké byl Izrael na pousti. Tato prosba Otcenase odpovida
ostatné¢ JeziSovu napomenuti v Matousove evangeliu (Mt 6,34). Také zde se jedna o jeden,
jediny den, piicemz se nemusime pokouset o piesné kalendaini vymezeni:

Nedelejte si proto starosti o zitiek, vzdyt zitrek bude mit své viastni starosti. Kazdy den
ma dost svého trapeni. (Mt 6,34)

Uz jsme si vSimli a znovu zdiraznéme: Tento druh bezstarostnosti nema nic
spole¢ného s naivnim jednanim, které by bylo odtrzené od Zivota. A to proto, Ze zde nejsou
jen ucednici, ale také v zemi rozptyleni sympatizanti, kteti davaji své domy k dispozici.
JeziSovi ucednici nejsou sami. Maji ptatele. Mohou s mnoha dal§imi pocitat v celé¢ zemi.
Pomysleme tfeba na Lazara a jeho sestry Martu a Marii v Betanii (L 10,38-42; J 11,1-5),
nebo pomysleme na neznamého muze, ktery poskytl JeziSovi a jeho uc¢ednikiim ptipravenou
horni mistnost pro velikono¢ni veceti (Mk 14,12-16).

Prosba o chléb v Otéendsi ukazuje: V Izraeli vznikd néco nového. Ucednici jsou
vyslani bez jakychkoliv prostfedkt, bez jidla. Duvéfuji svému Otci, ktery je v nebi, — a
solidarité téch, kteti je ze svych doml podporuji. Tak mohou nasadit vSechny své sily pro
hlasani.

Prosba o chléb neni tedy v Otfendsi vibec bezvyznamna. Nezadd o zachovani
obCanské nasycenosti, neprosi ani o ,,chléb pro svét”. JeziSovi nasledovnici v ni prosi, aby
méli denné tolik nejnutnéjsiho, ze by to poskytlo dost sil a svobody pro hlasani.

Neptimo jde tedy v této prosbé o novou formu spole¢nosti, 0 novou rodinu, v niz si
vSichni navzdjem pomadhaji, aby bylo mozZné hlasat BoZi kralovstvi. Povelikonocni obce
nazvaly tuto novou formu solidarity laskou (agapé). Slovo agapé znamena, Ze jeden mysli na
druhého, ze se kazdy pta, co druhy potiebuje, aby mu podle toho pomohl. Cilem této
vzajemnosti v lasce je umoznéni apostolské prace: aby mohla JeziSova obec prostfednictvim
svych hlasatel zvéstovat evangelium.

Jest€ jednou: OtCenas neni bezvyznamny. Ani zdanliveé tak samoziejma prosba o denni
chléb neni bezvyznamna. Nebot’ tato prosba piedpoklada, ze ¢lov€k chce novou JeZiSovu
rodinu, Ze Clovek chce kazdodenni spoleCenstvi mnoha bratii a sester, a tim umozZnéné
nasazeni pro evangelium.

Pti vykladu ctvrté prosby Otcendse se tak ukazuje: Neni zddnym piepychem, kdyz se
tdzeme na formu a historickou situaci biblického textu. Je to spiS pomicka, abychom textu
1épe rozuméli. Teprve potom ho mizeme promitnout do nasi vlastni situace. Teprve potom se
miiZeme ptat sami sebe: Zijeme podle tohoto textu a podle toho, co ndm chce ¥ici? To
znamena v ptipade prosby o chléb: Starame se o to, aby v naSich obcich stale znovu vznikalo
spole¢enstvi mnoha pomocnikli a sympatizanti, které druhym umozni, aby byli svobodni pro
hlasani evangelia?



3. Nezapomenuté osloveni

Otcends, jak ho Jezi§ ucil, zafina oslovenim ,,Otce”. Tato velmi stru¢nd forma
osloveni se nam zachovala v LukaSov¢ pojeti Otéendse. V MatouSoveé pojeti je osloveni
pravdépodobné jiz liturgicky rozsifené. Zni: ,,Otce nas, jenz jsi na nebesich®. U takovych
otazek nejsou piirozené¢ mozné absolutné jisté dikazy. Musime vSak pocitat s tim, ze modlitba
pochazejici od JeziSe byla spis rozSifena nez zkracena. Kratké osloveni u Lukase odpovida
ostatné zkracené formé celého Otcenase.

V prvnich dvou kapitolach jsme jiz piedjimali: Zacatek OtcenaSe musel v JeziSovych
ustech znit abba (otée). O tomto aramejském slové bylo v poslednich desetiletich hodné
napsano. Pochazi ziejmé z intimniho prostedi rodiny. OvSem: détské zvatlani mame davno za
sebou. Neda se tedy v zadném piipadé piirovnat k nasemu ,,tati*, jak se dlouho tvrdilo. Piesto
vsak: v tomto slové zazniva stale jesté néha a diveérnost.

Jezi§ se odvazil pouzit tohoto diivérného osloveni — takika jako by bylo samoziejmé.
Mohl se toho odvazit na zaklad€ svého vztahu k Otci v nebi a zaroven na zakladé zakouSeni
nové rodiny, kterou zacal prozivat se svymi uc¢edniky. Ucednici opustili kvili JeziSovi otce 1
matku. M¢Eli uz jen otce v nebi. Tato nova situace se odrazi v jazyce mladé cirkve, ktera se
obraci proti rychle vznikajici touze po titulech:

A nikomu na zemi neddavejte jméno ,, otec ', protoze jen jeden je vas Otec: ten je v nebi.

(Mt 23,9).

Odkud vsak vibec vime, ze Ot¢enas ptvodné zacinal oslovenim ,,otée”“? U Matouse
(6,9) a Lukase (11,2) neni v ptivodnim textu aramejské slovo abba, ale fecké osloveni ,,otce®.
Odkud mazeme védeét, ze Jezi$ nepouzil na zacatku Otcenase jako osloveni prosté hebrejské
osloveni ,,ot¢e nas* (abinu)?

I kdyz se to mize jevit na prvni pohled zvlastni: Zacatek modlitby Pané¢ mizeme
odvodit z Pavlovych listd. Pavel totiz k4 v listu Rimantm (8,15):

Dostali jste vsak dar, ktery prislusi stavu tech, kdo byli prijati za vlastni, a proto
muiZeme volat: Abba, Otce!

A podobné uz v listu Galatantum (4,6):

A protoze jste synové, poslal nam Biih do srdce Ducha svého Syna, a ten vold: Abba,
Otce!

Pro¢ by zde Pavel pouzil cize znéjici slovo abba, kdyby nebylo milé a drahé tehdejsim
kiestanim? Védeli: Tak se vyjadiroval Jezis. Takto oslovoval on sam svého nebeského Otce
pfed svym utrpenim (Mk 14,36). OtcendS tedy zanechal ozvénu, kterou nachézime
vV Pavlovych listech. Na piivodni osloveni Boha v Ot¢enasi se nezapomnélo.

Skutecnost, kterd byla pro prvni kiestany nepochopitelnd a drahocennd — Ze totiz
mohli Boha oslovovat abba, ,,mily Otée“ — zptisobuje problémy nam, pozdéj$im kiestantm.
Je snad Bih muz? Ci dokonce praotec? Neméli bychom kone¢né opustit cely tento obraz
Boha z minulych dob, abychom si vytvofili pravy obraz Boha, v némz jsou zenské rysy
zdiraznény zrovna tak jako muzské? A to nejen v ucené teologii, ale i v jazyce? Neni snad
naSe feC stale jest¢ hluboce ovlivnéna patriarchalnim myslenim a neplodi snad proto neustale
patriarchalni struktury?



V USA jsou tyto uvahy jiz dlouho bézné a také u nés se zacinaji objevovat. Nedavno
se objevil navrh, aby je stfidavé modlilo ,,Ot¢e nas* a ,, Matko nase*. Protoze vSak takové
stiidani neni snadné, vytvorili némecti biblisté¢ ,,Bibli ve férovém jazyce®. Modlitba Pan¢

V Matousové pojeti uz v ni nezac¢ina slovy ,,OtCe nas, jenz jsi na nebesich* ale:
Ty, Boze, jsi nam otcem a matkou v nebi.

K ¢emu zde doslo? Z diivodu férového jazyka v oblasti pohlavniho rozliSovani se z
divérného osloveni ,,otce stalo chladné osloveni ,,Boze*. A z liturgického rozsifeni ,,v nebi®,
které patii do jazyka modlitby, se stalo feministické pouceni. Jinak feceno, na zacatku této
nové modlitby neni uz osloven Buh, ale modlici se lidé jsou pouceni, jak si maji Boha
piedstavit.

Tim se vSak zacatek OtcendSe zvrati v opak. Co bylo v JeziSovych tstech divérnym,
od jakékoli obfadnosti oprosténym, bezprosttednim oslovenim Otce v nebi, to se nyni stava
feministickym obtadem pouceni. V LukaSove pojeti je tomu jesté hiif. Tam se ,,otce dlisledné
meéni v ,ty, BoZe®, nebot’ ,ty, Otce, ty Matko* nemélo byt zifejmé vysloveno. A prvni
kiestané, ktefi podle listu Rimantm (8,15) piijali Ducha svatého a v ném volaji ,,Abba,
Otce*, pfijali nyni svatou ,,silu Ducha* a v ni volaji: ,,ty, pivodce vSeho Zivota, bud’ nasi
ochranou!*

Takto zplsobuje zdanlivé férovy jazyk masivni nespravedlnost viici textu. Vibec
pfece neni prozkoumano, zda JeziSovo osloveni ,,ot¢e” vychdzelo z patriarchélnich struktur.
Jezi§ se nepodiidil svému klanu, nenechal si pfedepisovat svou cestu svymi piibuznymi,
nybrz svou rodinu opustil (Mk 3,20-21.31-35). A svym ucedniktim slibil v nové rodin¢ sto
bratii, sto sester, sto matek — nikoli vsak sto otcti (Mk 10,30).

Stary zékon sice Casto mluvi o BoZich matetskych rysech a dokaze Boha pfirovnat k
matce (takto napt. v Iz 66,13). Nikdy vSak neoznacuje Boha bezprostiedné jako matku. Tim
spiSe nikdy neoslovuje Boha jako matku.

Nemohlo by to mit hlubsi diivod? Ze totiZ je ve Starém zikoné vztah mezi Bohem a
jeho narodem chapan jako analogicky ke vztahu mezi ,,muzem a zenou*? Bozi lid mlze byt
znazornén jako mila nebo jako manzelka Boha (napt. v Ez 16). Bih si ji vyvolil a uchazel se
0 ni, ptivedl ji do svého domu. Ona poslouché a pfijima, miize ovSem také byt nevérna.

V ramci takovych obrazli, které v Bibli sahaji az do Nového zékona (srov. 2 K 11,2
a Ef 4,25-32), se musi o Bohu mluvit jako o muzi, i kdyZ jde o obraz a matefské rysy nesm¢ji
v obrazu Boha schazet. Mizeme jednoduse rozbit strukturu téchto obrazi?

Pravdépodobné vsSak neni nesnaz s feministkami nejvétSi nesndzi, kterou dnes
jen Karikaturu otce — Cetné déti ,,spolecnosti bez otcti”. Dokazi viibec pocitit, co znamena
vyznat Boha jako otce a oslovit ho jako otce?

Zde pomuze vers z Janova evangelia (14,9): ,,Kdo vid€él mne, vid€l Otce.” Tim je nam
pfece feCeno: Nakonec miizeme Boha poznat jen tehdy, kdyz se zadivdme na JeZiSe. On je
Bozim obrazem. V na$i souvislosti to znamena: Nemél sice kazdy otce a nemél kazdy
spravného otce. Ale kazdy mize mit JeziSe jako bratra, hled¢t na néj, od n¢ho se ucit, jit s nim
stejnou cestou. Kdo to udéla, zakusi JeziSovym prostfednictvim, co znamend, Ze Biih je nés
otec. Skrze JeziSe ziskd Boha jako otce. Nasledovanim JeziSe objevi, Ze nas BoZzi Duch ¢ini
Bozimi syny a dcerami a vola v nas ,,nevyslovitelnymi vzdechy (R 8,26): abba, otce.
rozplynul tvaii v tvat nevyslovnému utrpeni ve svété a milionim zavrazdénych. Zidovska
basnitka Rose Auslidnderova napsala o Soa:

Otce nas



vezmi zpét své jméno
Neodvazujeme se
byt detmi

Jakoby pridusenym hlasem
Fikame otce nds

S citronovou hvézdou
prispendlenou na cele

(...)

Otcée nas
vracime ti
tvé jméno

Hraj dal otce
V bezdetném
vzduchoprdzdném nebi.

Na tento text, ktery je spiS volanim o pomoc a narkem, neni lacina odpoveéd’. Odpovéedi
by mohlo byt pouze to, Ze kiestané budou jako Bozi déti, to znamend jako bratfi a sestry Zit
pro druhé — ptedevSim pro své Zidovské bratry a sestry. Pak by Otcova tvai uz nebyla
znetvorovana.



4., Shromazdéni Boziho lidu

Otcenas muze vyvolat pohorseni — kdyz se pro kiestany stane nabozenskym ukonem,
ktery nema zadné dusledky. Tehdy se bouii lidé, ktefi takové modleni nesnaseji. Jejich hnév
se potom lehce obraci na Spatnou adresu: na samotnou modlitbu Otéenas. V roce 1992
piipevnila umélkyné¢ Cosy Piéro na portdl kostela theatini v Mnichové velky list
S prevracenym OtCenasem:

Clovéce, ktery jsem na zemi
posvet' se jmeno mé

prijd’ kralovstvi mé a

stan se tak podle mé svobodné viile
Skryvam vinu svou

i vinu svého bliznitho

A zbav mé vseho zla

nebot to je moje sila a krdasa

po kratkou dobu

Tady je uprostfed ¢lovék. Je dusledné dosazen na misto Bozi. Uz se neposvécuje
jméno Bozi, ale jeho vlastni jméno. Clovék doufa ve své kralovstvi. Vysoko vyzveda svou
vlastni vili a sam se zbavuje vSeho zla.

Tento Otenas mohl byt upfimny. Vzpouzi se Otcenasi, ktery neni ni¢im jinym nez
vSeobecnym ndbozenskym tlachanim. Nevéti nam to, co se zde modlime. Otcenas$ nebyl ani
nikdy vérohodny, pokud jeho zdkladem nebyla spolecnost, kterd odpovidd slovim, jez
v Ot¢enasi vyslovujeme. Timto zakladem, touto pevnou piildou jsou nasledovnici a u¢ednici —
obklopeni témi, ktetfi u¢edniky podporuji a umoznuji jim byt ucedniky, zkratka: Bozi lid ve
smyslu Nového zékona.

Zarézejici je pouze to, Ze v Otfendsi se viibec neobjevuje tento BoZi lid, bez n¢hoz by
ucednici nemohli existovat. To je zvlastni. Je to jeSté podivuhodnéjsi, kdyz si uvédomime, ze
pro Zida bylo samozfejmé modlit se za Bozi lid. Prvni piiklad: kadis. Hovofi se v ném
vyslovné o nadéji ,,celého izraelského domu*. Druhy ptiklad: modlitba osmnécti poZehnani.
Zde se pravi v 7. prosbe¢:

Hled' na nasi bidu, haj nasi pri a vysvobod’ nds rychle pro své jméno, nebot ty jsi
mocny vykupitel. Bud’ poZehnan Boze, vykupiteli 1zraele.

V 8. prosbé¢ se pak pravi:

Uzdrav nas a budeme uzdraveni, spas nas a budeme spaseni, nebot’ tys nase chvdla, a
privod’ uplné uzdraveni vSem nasim rdandm, nebot ty jsi Bith, kral, veérny a milosrdny
lékar. Bud’ poZehnan Boze, jenz uzdravuje nemocné svého lidu Izraele.

Ve 14. prosbé:

A do Jeruzaléma, svého mésta, vrat’ se v milosrdenstvi a prebyvej v ném, jak jsi rekl,
a vybuduj je brzy, za nasich dni, za stavbu vécnou, a v jeho nitru brzy priprav Davidiiv trun.
Bud’ pozehnan Boze, budovateli Jeruzalema.



A Vv posledni 18. prosbé:

Hojny mir Izraeli, svemu lidu, navéky udel, nebot ty, krali, jsi panem vseho miru.
A je dobré v tvych ocich Zehnat svéemu lidu Izraeli, mirem v kazdém case a v kaZdou chvili.
Bud pozehnan Boze, jenz zZehnd mirem svému lidu lzraele.

Jde tedy stale o Bozi lid. Pro zidovskou teologii je to samoziejmosti. Pro¢ se tento
Bozi lid nevyskytuje v Otéenasi?

Vyskytuje se zde. JenZze my to uz nerozpoznavame, protoze malo zijeme v Bibli. Uz
prvni prosba Otcendse, o kterou nyni jde, neni ni¢im jinym nez prosbou za shromézdéni a
posvéceni Boziho lidu.

,,Posveét se jméno tve™: tento zpiisob vyjadfovani je nam cizi. Az do nasi doby prezival
sice jeSté v urcité podobé détské zpoveédni formulky: ,,vyslovoval jsem Bozi jméno neuctiveé®.
Ale v Bibli je ,,posvécenim jména‘“ mySleno mnohem vic, nez vyslovovat Bozi jméno uctive.

V pozadi slovniho spojeni ,,posvét’ se jméno tvé® je totiz kniha Ezechiel, predevSim
kapitoly 20 a 36. U Ezechiela se stale znovu hovoii o svatém Bozim jméné a u n¢ho se
nachazi jediny doklad hebrejské Bible, kde je podmétem vypovédi o posvéceni Boziho jména
Bith (Ez 36,23). Posvéceni jména je velmi roz$ifenym starozdkonnim a Zidovskym tématem.
Podmétem je vsSak vzdy clovek, popf. izraelsky narod, a jde predevsim o zachovavani
ptikdzani. Staci porovnat zvlast¢ duilezity text z Tieti knihy MojziSovy (Lv 22,31-33). Ale
vypovéd o Bohu, ktery posvécuje své jméno, nas vede k Ezechielovi. Podivejme se proto
podrobnéji na text z 36. kapitoly knihy Ezechiel, ktery nepochybné tvoii zaklad prvni prosby
Otcenase:

Rozptylil jsem je mezi pronarody, jsou roztrouseni po zemich, soudil jsem je podle
jejich cest a skutkii. Ale kdyz prisli mezi pronarody, znesvécovali mé svaté jméno, kamkoli
prisli. Rikalo se o nich: ,,Je to lid Hospodiniiv, ale z jeho zemé museli odejit“. I jala mé litost
pro mé svaté jméno, které oni, izraelsky diim, znesvétili mezi pronarody, kamkoli prisli. Rekni
proto izraelskému domu: Toto pravi Panovnik Hospodin: Necinim to kvili vam, izraelsky
dome, nybrz kvuli svému svatému jménu, které jste znesvécovali mezi prondrody, kamkoli jste
prisli. Opét posvétim své veliké jméno, znesvécené mezi pronarody, jméno, které jste vy
uprostred nich zmesvetili. I poznaji pronarody, Ze ja jsem Hospodin, je vyrok Panovnika
Hospodina, az na vas ukazi pred jejich ocima svou svatost. Vezmu vas z pronarodii,
shromazdim vas ze vSech zemi a privedu vas do vasi zemé. Pokropim vas cistou vodou a
budete ocisteni; ocistim vas ode vSech vasich necistot a ode vsech vasich hnusnych model. A
dam vam nové srdce a do nitra vam vlozim nového ducha. Odstranim z vaseho téla srdce
kamenné a dam vam srdce z masa. Viozim vam do nitra svého ducha; ucinim, Ze se budete
Fidit mymi narizenimi, zachovavat moje rady a jednat podle nich. Pak budete sidlit v zemi,
kterou jsem dal vasim otciim, budete mym lidem a ja vam budu Bohem. (Ez 36,19-28)

V tomto textu, ktery zhusténé shrnuje ocekavani spasy celé knihy Ezechiel, se nachézi
Sest fad vypovedi:

1. Fada: lzrael ptebyval v zemi, kterou mu Buh daroval. Nezil vSak podle Boziho
uspotfadani spolecnosti. Neslouzil Bohu, ktery ho vyvolil, ale jinym bohim. Tim poskvrnil
zemi a znesvétil Bozi jméno. Naplnil zemi zavisti, nenavisti a rivalitou. Tak zemi zkazil a
znicil zafi, kterd méla z této zemé vychazet.

2. Fada: Blh nemohl strpét toto znesvéceni a pohrdani zemi. Musel Izrael vyhnat ze
zemé a rozptylit mezi pohanské narody. Jak je mozné, Zze Bih musel lidi vyhnat? My, dne$ni
lidé se branime takovému obrazu Boha. Musi Biih trestat? Musi Bih vyhanét? Pochopime
lépe, co tim Bible mysli, kdyz tyto vypovédi vztdhneme dusledné na ¢loveéka: Spolecnost,



ktera Zije neustéle proti Bozimu stvotitelskému fadu, se sama znici. Tim spis to plati pro Bozi
lid s jeho zvlastnim povolanim ve prospéch ostatnich narodd. Jedna-li proti svému povolani,
zni¢i pevnou piidu, kterou mé pod nohama. Znici svou zakladnu. Sam se pfipravi o svou zemi.
Ptipravi se o svou existenci.

3. Fada: Avsak rozptyleni Izraele mezi ndrody, které si sam zpusobil, vSe jesSté
zhorSuje. Toto rozptyleni zpisobuje totiz, ze se Bozi jméno jesté¢ vice znesvécuje. Nyni se
cely svét posmiva tomuto narodu a jeho Bohu. Rikaji: Jak ubohy, bezmocny Biih je tento
Hospodin. Je to Biih, ktery se nestara o svtj lid. Je to Bih bez lidu. Je to Blih bez zem¢.

4. Fada: Bih musi ukoncit znevazovani svého jména. Nemuze strpét, aby jeho jméno
bylo mezi narody zesmésnovano kvili rozptyleni Izraele. Proto Blih sdm posvéti nyni své
jméno pred vSemi narody. V zddném piipad¢ neni zasluhou Izraele, ze zakroci:

Rekni proto izraelskému domu: Toto pravi Panovnik Hospodin: Necinim to kviili vam,
izraelsky dome, nybrz kviili svému svatému jmeénu, které jste znesvécovali mezi pronarody,
kamkoli jste prisli. (Ez 36,22)

5. Fada: Jak ukonc¢i Biih tento nesnesitelny stav? Jak posvéti své jméno? Posvéti je
tim, ze shromézdi svij lid z rozptyleni a pfivede ho zpét do zemé. Posvéti své jméno tim, ze
Izraelity osvobodi od jejich bizkd a Ze jim da nové srdce a nového ducha. Odejme jim srdce
kamenné a dé jim srdce z masa. Tak bude Izrael moci Zit podle BoZiho adu pro spole¢nost.

6. fada: V okamziku, kdy Izrael bude zit jako obnoveny lid podle Bozi viile, zméni se
zemé. Poroste obili. Ovocné stromy budou plné plodld. ZpustoSend zemé se zméni v rdj.
Nehostinnd mésta znovu zkrasni. Az se to vSe stane, poznaji narody, kdo je Bith. Potom bude
jeho jméno pted nimi posvéceno a narody budou Bohu prokazovat uctu:

Potom reknou: ,, Tato zpustoSena zemé je jako zahrada v Edenu: mésta lezici v
troskach, zpustla a zborend, jsou nyni opevnéna a osidlena“. I poznaji pronarody, které
zustanou vitkol, Ze ja Hospodin jsem vystavél, co bylo zboreno, a osdzel zpustoSeny kraj; ja
Hospodin jsem to vyhlasil i vykonal. (Ez 36,35-36)

Prvni prosba Otcenase shrnuje celou 36. kapitolu knihy Ezechiel do jediné véty. Kdyz
se tedy modlime: ,,posvét’ se jméno tvé®, vyprosujeme si 0d Boha,

- aby yjal svého lidu,

- aby shromazdil svij lid z rozptyleni,

- aby ho znovu ucinil jednim lidem,

- aby svému lidu dal nové srdce,

- aby svij lid naplnil svatym duchem.

Jinak feCeno: V prvni prosbé Otfenase prosime, aby zase bylo na svété misto, kde by
se stala viditelnou Bozi slava a ¢est — misto, kviili némuz by Bozi jméno mohlo byt uctivano a
vzyvano také pohany.

Plati ovSem také: Bozi lid neni v Otfendsi tentyz jako v Zidovské modlitbé osmnacti
poZehnani. Nevyskytuje se zde diim Davidiv. Neni zminéno mésto Jeruzalém. Neni uveden
Sion a chram. Nebot’ to v§e mohlo byt v JeziSoveé dobé nespravné politicky chapéano. A sice
ze strany hnuti z€16td, s nimZ byl Jezi§ neustile konfrontovan, ale také ze strany mnoha
dalsich. JeziSovi jde vyhradné o Bozi Cest, o dobré Bozi jméno. Jedinou Bozi cti je jeho lid,
nikoli vSak lid chapany jako nérod, ale lid, ktery mél pfed o¢ima Ezechiel. Takto je modlitba
oteviena pro zkusenost, kterou obec ucednikii ucinila o Letnicich.

Prvni prosba Otcenase, kterou Jezi§ vidél jako nejdulezitéjsi a nejnaléhavejsi prosbu
v modlitbé svych ucednikii, ma tedy precizni, co do obsahu pfesné¢ vymezeny smysl: Jde o



shromazdéni a obnovu Boziho lidu na konci ¢asu. Pravé timto zpiisobem se posvécuje Bozi
jméno.

Tim vSak odhalujeme cely zdmér Otcenédse. Smi se ho modlit pouze ten, kdo touzi po
shromazdéni rozptyleného a rozdéleného Boziho lidu. Smi se ho modlit ten, kdo je ochoten
spolupracovat celou svou silou na obnové Boziho lidu.



5. Prichod Boziho kralovstvi

Prvni prosba Otfendse ma zietelné pozadi v Pismu: teologii knihy Ezechiel. Prvni
prosba stavi pomoci jediné kratké véty pred o¢i modliciho se ¢loveéka celou knihu. Je tomu
podobné s druhou prosbou?

Je tomu skutecné tak. Pozadi zde tvoii jiny ze Ctyf velkych proroka, totiz Daniel.
V knize Daniel (7,13-14) je ,,Synu ¢lovéka™ piedana vladaiska moc nad celou zemi. V knize
Daniel (7,13-14) je zvlastni, ze se hovofi jak o ,,pfichodu® tak i o ,kralovstvi®. , Kralovstvi‘
je vsak pravé slovem, které pouziva Jezis, kdyz mluvi o ,,Bozim kralovstvi®“. V fectiné je
podkladovym slovem basileia,v hebrejstiné malkut. To vSe si musime uvédomit, nez budeme
Cist nasledujici text:

Vidél jsem v nocnim videni, hle, s nebeskymi oblaky prichdzel jakoby Syn cloveka,
dosel az k Vekovitému, privedli ho k nemu. A byla mu dana viladarska moc, slava a kralovstvi,
aby ho uctivali vsichni lidé riznych narodnosti a jazyki. Jeho viadarska moc je vecnad, ktera
nepomine, a jeho krdlovstvi nebude zniceno. (Da 7,13-14)

Tento text se v katolické liturgii objevuje vicekrat — napf. o slavnosti Krista Krale
v cyklu B. Text knihy Daniel (7,13-14) je vsak ve vSech ptipadech, kdy se pouziva v liturgii,
vytrZen ze svého kontextu. Jednd se s nim jako s rozinkou, kterd se vyloupne z kolace. Touto
metodou se z rozhodujiciho pojmu Bozi kralovstvi, ktery je pro Jezise centralnim pojmem,
stane néco nejasného a mlhavého.

Text je vytrzen ze souvislosti, proto nemiizeme porozumét tomu, co je v Da 7 minéno
,kralovstvim®, ani pochopit, kdo je minén ,,Synem clovéka®. Proto se nyni musime vénovat
vybranému uryvku v souvislosti celého textu v Da 7,2—14. Ukazuje se pfitom, Ze ,,ptichod,
ktery je tak dilezity ve druhé prosbé OtcendSe, se 1 zde vztahuje k ptfichodu kralovstvi.
Zaroven se Synem cClovéka se pomysli na spolecnost, které¢ je od Boha provzdy darovéana
basileia, kralovstvi.

Daniel vekl: ,, Videl jsem v nocnim videni, hle, ctyri nebeské vétry rozbourily Velké
more. A Z more vystoupila ctyri velika zvirata, odlisna jedno od druhého. Prvni bylo jako lev a
mélo orli kridla. Vidél jsem, Ze mu byla kiidla oSkubdna, bylo pozvednuto od zemé a
postaveno na nohy jako cloveék a dano lidské srdce. Hle, dalsi zvire, druhé, se podobalo
medvedu. Bylo postaveno tvari k jedné strane. Melo v tlameé mezi zuby tri Zebra a bylo mu
Feceno: ,, Vstan a hojné se nazer masa!* Potom jsem videl, hle, dalsi zvire bylo jako levhart a
meélo na hibete ctyri ptaci kridla. Bylo to zvire ctyrhlavé a byla mu dana viadarska moc.

Potom jsem v nocnim videéni videl, hle, ctvrté zvire, strasné, priserné a mimoradné
mocné. Mélo veliké zZelezné zuby, Zralo a drtilo a zbytek rozslapdavalo svyma nohama. Bylo
odlisné ode vsSech predeslych zvirat a mélo deset rohu. Prohlizel jsem rohy, a hle, vyrostl mezi
jako oci lidské a usta, kterd mluvila troufale.

Videl jsem, zZe byly postaveny stolce a zZe used! Vekovity. Jeho oblek byl bily jako snih,
vlasy jeho hlavy jako cistd vina, jeho stolec — plameny ohné, jeho kola — horici oheii. Reka
ohniva proudila a vychdzela od ného, tisice tisicii slouzily jemu a desetitiSice desetitisicii staly
pred nim. Zased! soud a byly otevieny knihy.

Tu jsem videl, ze pro ta troufala slova, ktera roh mluvil, videl jsem, Ze to zvire bylo
zabito, jeho télo zniceno a dano k spaleni ohnem. Zbylym zviratum odnali jejich viadarskou
moc (...).



Videl jsem v nocnim videni, hle, s nebeskymi oblaky prichdzel jakoby Syn cloveka;
dosel az k Vékovitéemu, privedli ho k nemu. A byla mu dana vladarska moc, slava a kralovstvi,
aby ho uctivali vsichni lidé riznych ndarodnosti a jazykii. Jeho viladarska moc je vécna, ktera
nepomine, a jeho krdlovstvi nebude zniceno. (Da 7,2 —14)

Hned si vSimneme toho, ze text je zaSifrovan, aby nezasvéceni nemohli rozpoznat, o
¢em pojednava. Kdyby to dokazali, mohlo to byt pro autora nebezpecné. Text byl sepsan pro
v&fici Stenafe v Izraeli, a to v dobé velkého utlaku. Ti této Sifrované fe¢i rozuméli. Proto musi
byt text deSifrovan.

Daniel je pseudonym teologa a proroka, jehoZ jméno uz nezname. Zil ve 2. stoleti pied
Kristem za Antiocha III. a potom za Antiocha IV., povéstného syrského panovnika. Vime, Ze
Antioch IV. chtél Izrael pofectit, mimo jiné na zadost zidovskych kruhu, které byly
osvicensko-liberdlni. Vzpomeneme si na boj Makabejcti proti zpohansténi Izraele. Antioch
IV. panoval v letech 175-164. Vyplenil jeruzalémsky chram a vstoupil do svatyné, coz bylo
pro Zidy vémé Zakonu svatokradezi. V prostoru chramu zavedl kult Dia Olympského. Zidom
bylo zakazano vykonavat vlastni kult, nesméli ani slavit Sabat. To vSechno je bezprostfednim
historickym pozadim knihy Daniel a jeji nad€je, ktera se vztahovala k dob¢€ na konci.

ProtoZe jde o dobu pronasledovani pro viru, hovofi text o noénim vidéni. Ctyfi vétry
jsou Ctyti svétové strany. Jsou obrazem toho, ze v tomto textu jde o cely svét. Nejde uz jen o
Izrael. Jde o d&jiny svéta, o d&jiny vesmiru.

Velké mote, o némz se zminuje nocni vidéni, neni néjaké vodstvo, které by bylo
mozné¢ zemépisné urCit. Jde o svétovy ocean, o praziplavu. Je obrazem chaosu; pro
starovékého ¢loveéka bylo moie chaotické a nebezpecné.

Ctyfi zvifata vystupuji tedy zchaosu, pfedstavuji chaos ve spole¢nosti. Neméli
bychom vlastng mluvit o zvifatech, ale o $elmach. Na ty se pomysli. Ctyfi Selmy zastupuji
ctyii velké svétové fiSe, mohli bychom takeé fici: Ctyfi spolecnosti, které nasleduji za sebou a
stavaji se stdle bestidln€jSimi a horSimi. Poprvé v déjinach lidstva je zde stat chépan a
popisovan jako bestidlni obluda, jako divoké zvite. Ale nyni ke kazdému ze Ctyf zvifat:

Lev je pro autora knihy Daniel velmoc Babylonie. Babylon je nepfemoZzitelny jako
lev. Izrael se nedokézal této velmoci ubranit. Jeruzalém byl Babylonany dobyt a elita naroda
odvedena do vyhnanstvi.

Medvéd, druhd Selma, je velka fiSe Médd, kterd v knize Daniel nésleduje za Babylonii.

Levhart, tfeti Selma, je velka fiSe PerSanti. Z déjepisu vime, Ze PerSané rozvinuli svou
moc tak, 7e z&asti pfemohli také Recko. Ctyfi kiidla znazorfiuji pribojnost a rychlost
perského vojska.

Potom vidi prorok ¢tvrtou Selmu: zde se mu obrazy takika vymknou kontrole — tak je
straSné toto Ctvrté zvife. Jde o tu svétovou velmoc, kterd byla pro viru Izraele
nejnebezpecnéjsi: helénisticka tiSe Sytanid, Seleukovci, jeden z nastupnickych stath
Alexandrovy fiSe. Deset rohli znamena deset helénistickych vladct, poslednim, ,,malym®
rohem je Antioch IV. Tento ,,maly* roh vyroste pak v Da 8,9-10 az do nebe a srazi ¢ast hvézd
z oblohy.

Kdyz domyslivost posledniho rohu dosahla vrcholu, ukazuje se Vékovity: je to sam
Btih. Nemysli se vsak tim, ze by Bih byl stary muz, ale Ze je vécny. On je Panem déjin, nikoli
bestialni svétové tise. Ted si ukdzeme, Ze je Panem d¢jin:

Zaseda nebesky soud, aby vynesl rozsudek nade vSemi svétovymi fiSemi a predevSim
nad ¢tvrtou Selmou. Pfed timto soudem svéta se nyni objevuje pata fise, pata spolecnost. Jeji
Sifra zni: ,,Syn cCloveka®, coz znamend ,Clovek™. Tato pata spolecnost se velmi 1isi od
predchazejicich 1isi. Neni uz brutdlni, neni bestidlni, ale konecné¢ [lidskd. Proto neni
znazornéna zvifretem, ale ¢lovékem.



Musime vnimat, jak na tomto misté text zietelné rozliSuje: Patd spole¢nost nepfichazi
Z chaotického mofte, ale z nebe. Pfichazi s ,,nebeskymi oblaky*. Nova spolecnost na konci
Casu prichazi tedy shiiry. Nemohou ji zaridit lid¢. Je svétu darovand od Boha. Znamena konec
veSkerého prosazovani nasilim.

Presto vSak: Ackoli tato nova spolecnost prichdzi shliry a neni vytvofena lidmi,
nevznasi se nad svétem. Navzdory svému nebeskému plivodu je naprosto pozemska a zcela
svétska. Je pravym Izraelem na konci ¢asu. V nésledujicim vykladu vidéni je ztotoznéna s
,lidem svatych Nejvyssiho®. Andél, ktery vysvétluje, fika Danielovi:

Ta ctyri velika zvirata, to ctyri kralové povstanou v zemi. Ale kralovstvi se ujmou svati
Nejvyssiho a budou mit kralovstvi v drzeni az na veky (...). Kralovstvi, vladarska moc a
velikost vsech kralovstvi pod celym nebem budou dany lidu svatych Nejvyssiho. Jeho

kralovstvi bude kralovstvi vécné a vSechny vladarské moci ho budu uctivat a poslouchat. (Da
7,17-18.27)

Pii vykladu se nemuizeme vyhnout nésledujicimu: ,,Lid svatych Nejvyssiho* je
o¢ekavany Izrael na konci Casu, ktery se lisi ode vSech predchazejicich svétovych mocnosti a
ktery viibec neodpovida tomu, co si tolik ptraly helénistické kruhy v Jeruzalémé. Syn ¢lovéka
je takto zpodobenim pravého Boziho kralovstvi, zaroven vsak také zpodobenim pravého
Izraele, ktery slouzi vyhradné Bohu piedku. Tyto dvé véci nelze od sebe oddélit.

Sedmé kapitola knihy Daniel nabizi neuvéfitelny vyklad déjin. Nez byla sepsana,
neexistovalo na svété nic srovnatelného. Tento vyklad dé&jin chce Fici: svétové fise nasleduji
jedna za druhou. MozZnosti téchto svétovych fisi jsou stale hrozivejsi. Ve svété nartsta nasili.
Vsechny tyto fiSe jsou vSak souzeny, vlada je jim odnata, z¢asti zanikaji v krvi a ohni. Na
jejich misto ,,pfichazi* a nastupuje néco nového: kralovstvi, které zcela prichazi od Boha.

Tento obraz d&jin obraz z knihy Daniel mél JeZis k dispozici, znal ho z Pisma, byl mu
davérné znamy s celou silou a hloubkou. Kdyz hovoii o ,,ptfichodu* Boziho kréalovstvi,
prevzal tento vyklad dé&jin. Ale zaroven ho pietvoftil. Co je u JeZiSe jiné?

Nejprve schematické znazornéni ¢asu. U Daniela nésleduje za sebou pét rtiznych
spole¢nosti: nejprve Babylonie, pak Médové, pak PerSané, pak Syfané — a teprve az vSechny
svétoveé fiSe zmizi, prichdzi pravé kralovstvi. Teprve pak zacina vlada Syna Clovéeka, tedy
nova BoZi spole€nost, kterd je tplné jind nez vSechny dosavadni spolecnosti. Ale pro Jezise
zaCind Bozi kréalovstvi uz ted’, uprostfed téchto dé&jin, uprostted stale jesté trvajici moci
svétovych 1isi. Vzdyt Jezis fekl:

Jestlize vsak ja vyhanim zlé duchy prstem BozZim, pak uz k vam prislo Bozi kralovstvi.
(L 11,20)

U JeziSe se vSak vzhledem k Danielovu schematickému zndzornéni méni jesté vice:
Nova spolecnost Boziho kralovstvi za¢ina nejen uprostied stavajicich svétovych fisi; zacina
nyni neodluéné vazana na jednotlivce. Jezi§ mluvi o sob¢ jako o Synu Clovéka. ,,Syn ¢loveéka“
je tedy nyni nejen Sifrou pro novou Bozi spolecnost, ale zaroven tajuplnym oznacenim
samotného JeziSe. On je Syn ¢lovéka. On je kralovstvim.

Jezi§ ovSem nenechéava své uCedniky prosit v Otcenasi, aby cely svét poznal, Ze je Syn
¢lovéka nebo Syn Bozi. Nechava je spi§ modlit se za ptichod kralovstvi, za pfichod nové Bozi
spole¢nosti, jak ji slibuje kniha Daniel. Musime dbat na tento rozdil. Nikdy nesmime osobu
JeziSe, jeho bozské tajemstvi oddélit od toho, co chtél a pro co vydal sviij zivot: pro ptichod
Boziho kralovstvi. Toto Bozi kralovstvi neni néjakym vyplodem fantazie. Je vazano na Bozi
lid, ktery se ma shromazdit, na Izrael na konci ¢asu, na ,,lid svatych Nejvyssiho*.



Nakonec jesté tfeti uprava: Syna ¢lovéka z knihy Daniel ,,uctivaji vSichni lidé riznych
narodnosti a jazykt“. Tak o tom Cteme na konci vidéni. Ale JeZzis ekl o sob¢:

Syn cloveka neprisel, aby si nechal slouzit, nybrz aby slouzil a sviij Zivot dal jako
vykupné za mnohé. (Mk 10,45)

I zde je Danieliiv koncept JeziSem piekonan. JeziSova vlada spoc¢iva na jeho sluzbg, na
jeho vydanosti az na smrt.

Navzdory tfem uvedenym modifikacim — kralovstvi Bozi pfichazi jiz dnes, je
neodlu¢né spojeno s osobou Jezise, prichazi, aby slouzilo svétu — je pro nas sedma kapitola
knihy Daniel vzorovym vykladem d&jin svéta. V platnosti totiz zlstava: VSechno nasilné
panovani zanikne, Casto hrozivé a krvavé. Ani legitimni, nutny monopol na moc
ve spravedlivych a svobodnych statech neni jesté poslednim slovem dé&jin. Uprostied téchto
mocenskych struktur, uprostied nespravedlivého a spravedlivého nasili roste jiz dnes Bozi
kralovstvi. Ma své misto v Bozim lidu, v cirkvi, v nové Bozi spole¢nosti.

Jaké zaslibeni a jaky poZadavek na nds! Smime totiZ uZ Zit v tomto novém zacatku.
Btih ho uz ve svété zalozil. Nova Bozi spolecnost je nam — vyjadieno Danielovou obraznou
fe¢i — darovana ,,shiry”. Sami to nové nedokdzeme vytvofit. Madme je pouze pfijmout. A
smime stale znovu zakouset lidskost toho nového. Méfitkem déjin nejsou uz Selmy, ale Syn
cloveéka — provzdy, po vSechny Casy.

Kdyz Otcenas prosi o piichod Boziho kralovstvi, je v pozadi 7. kapitola knihy Daniel:
mohutné vidéni déjin o pfichodu nové spolecnosti, kterd je silngj$i nez vSechny svétové fise,
nez veSkera moc a nasili svéta. Kdyz prosime o ptichod Boziho kralovstvi, vyprosujeme
tichou revoluci, ktera zmeéni svét.

Je dilezité, abychom kralovstvi, o kterém Jezi§ mluvi a které mame jako jeho ucednici
vyproSovat, neoc¢ekavali aZ na onom svété nebo jen v hloubi duse. To bychom zdeformovali
JeZiSovu zvést o Bozim kralovstvi. BoZi kralovstvi chce zacit zde a dnes. To hlasal Jezis. A
Bozi kralovstvi ma podobu spolecnosti. Neni to Zadnd neviditelnd veli¢ina. Pravé tomu se
muzeme naucit z knihy Daniel. Protoze ma podobu spolecnosti, je cirkev mistem, kde se
prozivd. Nemame v prvni fad€ vylepSovat spolecnost, ale Zit cirkev jako novou Bozi
spolecnost. Pak nejlépe poslouzime i svétské spole¢nosti.

Bd¢lost, k niz jsme v Novém zakoné vybizeni (srov. Mk 13,33-37), se na zaklad¢ toho
vseho rozsifuje rozhodujicim zptisobem. Nechapali bychom evangelium spravng, kdybychom
tuto bdélost zuzili na ptichod Syna ¢lovéka na konci ¢asu. Musime byt bdéli také a predevsim
ve vztahu Kk ptichodu Boziho kralovstvi, které chce uz ted’ byt mezi nami.

Proto se musime stale znovu ptat: Kde vidime dnes znameni Boziho kralovstvi? Kde
se VvnaSich dnech lidé osvobozuji od svych démonii? Kde v naSich méstech dochazi
k obraceni ve vztahu k evangeliu? Kde se dnes shromazd’uje Bozi lid ,,od Ctyf thla svéta®
(Mk 13,27)? Kde se utvafi cirkev, kde se tvofi obce, které nejsou propojeny se statem a jdou
svou vlastni cestou, cestou nové spole¢nosti? To piece bylo Danielovym zaslibenim (Da 7):
spole¢nost jiného druhu, jiného pivodu. Spolecnost, ktera nevklada svou nadéji do statu a
jeho moci, ale v to, co chce Bith nove vytvorit uprostied narodi.

Vsechny tyto otazky lze shrnout do jediné: Kde dnes dostava cirkev podobu, kterd by
byla méfitelnd mirou Nového zakona? Jesté presnéji: Kde dostdva podobu, kterd ji byla
vstipena Velikonocemi a Letnicemi? Nase bd¢lost by méla byt zaméfena timto smérem.
Jedin¢ kdyz touzime po obnovené cirkvi a bez ustani ji vyhlizime, o¢ekavame Syna ¢lovéka a
jeho kralovstvi biblicky spravnym zptsobem.

Kdyz v Ot€endsi prosime o pifichod Boziho kralovstvi, prosime o konec svéta. O
konec naSeho starého svéta se v§emi mocnostmi, kterym jsme doposud slouzili, a 0 zacatek



nového svéta, ktery nam Buh uZ dnes nabizi. ,,Pfijd’ tvé kralovstvi® znamena proto radikalni
vlady. Také tim je Ot¢enas ,,nebezpecnou‘ modlitbou.



6. Uskutecnéni BoZiho planu

»Bud vile tva“. Tato treti prosba OtcendSe u LukédSe schézi. Najdeme ji jen u
Matouse. Proto se velmi rozsitil nazor, ze tato prosba neni ptivodni. Byla pfipojena teprve
Matousem nebo tradici pfed MatouSem, aby zaokrouhlila prvni ¢ast Otcenase.

Na tomto argumentu skutecn¢ néco bude. I prosté ,,Otée, kterym modlitba Pané
zacina, se u Matouse objevuje v rozsifené podobé ,,Otée nas, jenz jsi na nebesich®. U Lukase
mame jen ,,0tée”. Podobné pak mohla byt i posledni prosba modlitby Pané zaokrouhlena
slovy ,,ale zbav nas od zlého®. | tato prosba u Lukase schazi.

Co mohlo byt davodem takovychto rozsifeni? Spociva snad v tom, Ze liturgické texty
spi$ narUstaji, nez se zkracuji? Zavéreéna doxologie ,,nebot’ tvé je kralovstvi i moc i slava na
véky* byla s jistotou k modlitbé Pané ptipojena. TotéZ by pak bylo mozné u vSech Casti
Otcenase, V nichz je Matous delsi nez Lukas. Takto vidéno, mohla by tedy byt tfeti prosba
druhotna.

Zcela jisté to vSak neni. Jak Matous, tak i Lukas$ zkratili na mnohych mistech Markovu
ptedlohu. V antice bylo dokonce soucasti normalnich ukolim studenta rétoriky, aby zadané
texty ucinné zkratil. Nemuze byt dogmatem exegetd, ze se texty vzdy jen prodluzovaly.

I my musime ostatné¢ pocitat s moznosti, ze texty, které nepochazeji bezprostiedné a
doslova od JeziSe, nevyjadiuji nejpiesnéji to, co chtél. Je dokonce mozné, Zze takzvana
,heprava“ JeziSova slova jsou blize tomu, co minil, nez ta ,,pravd“. TotiZ tam, kde jsou tato
slova vykladem toho, kdo Jezi§ byl a co cht¢l. Kazda historickd pravda je interpretovand
skute¢nost. KteCovitd snaha odlisit ,,prava“ JeziSova slova od toho, co bylo vytvofeno
V obcich, byla slepou uli¢kou, kterou se pohybovala novozékonni exegeze 19. a 20. stoleti.

Rozhodujici otazkou tedy neni: Vytvortil Jezis, kdyz ucil své ucedniky Otcenasi, také
treti prosbu? Nebo méla prvni ¢ast OtéenaSe jen dvé prosby? Otdzka by spi§ méla znit: Co
znamena tato tfeti prosba? Jak souvisi s teologii Nového zdkona? Na co se pomysli slovy
,.oud’ vile tva*“?

Na prvni pohled se to zda naprosto jasné. Kazdy si instinktivné mysli, Ze vi, co se mini
Bozi vili. V jazyce kiestand se uz po staleti hovoii o Bozi vili. O vuli BozZi hovoti Stary
zakon, Zidé i cela kfestanska tradice. Tento obrat je tak vSudypfitomny, Ze mu skoro
nevénujeme pozornost. Pravé proto, Ze je tak samoziejmy, vyprazdiiuje nepozorované
mysleni a pfedstavy kazdé epochy.

Podivejme se proto pozornéji. Ve Starém zakoné, u Zidd a také u Matouse najdeme
slovni spojeni: ,,¢init viili Bozi“. Tak naptiklad na konci JeziSova horského kazani (Mt 7,21):

Ne kazdy, kdo mi vika: Pane, Pane! Vejde do nebeského kralovstvi, nybrz ten, kdo
kond viili mého nebeského Otce.

Bozi vuli, kterou ma ¢lovék Cinit, je zde zcela jednozna¢né plnéni ptikazani. Ve
stejném smyslu se s timto slovnim spojenim setkame v zalmech 40,9; 103,21 a 143,10.
Pokazdé jde o natizujici Bozi vuli, 0 jeho rozkaz, jeho ptikazani nebo souhrn jeho ptikazani.

Bylo by pfirozené vykladat tieti prosbu OtcenaSe v tomto smyslu. Predev§im
s ohledem na dodatek ,.,jako v nebi, tak i na zemi“. Pak je prosbou mysleno: Podobné jako se
Vv nebi ¢ini Bozi viile nejdokonalejsim zptisobem — totiz ze strany andélti —, tak ma byt Bozi
vile ¢inéna na zemi ze strany lidi. V tomto vykladu hraje rozhodujici roli zalm 103,19-21.
Zde se pravi:

Hospodin si postavil triin na nebesich, vSemu viadne svou kralovskou moci.



Dobrorecte Hospodinu, jeho andelé, vy silni bohatyri, kteri plnite, co rekne, vzdy
poslusni jeho slova!

Dobrorecte Hospodinu, vSechny jeho zastupy, vy, kdo jste v jeho sluzbach a plnite jeho
vuli!

7Zda se dokonce, Ze v této Casti 103. zalmu mame uz pied sebou naznak druhé a teti
prosby Otcenase: Nejprve se hovoii o Bozim kralovstvi, potom o plnéni Bozi vile. To vSe
bylo tak jasné, Zze se tieti prosba OtéenasSe po staleti vysvétlovala na zakladé 103. Zalmu.
Napriklad velky teolog Jan Zlatousty piSe ve svém vykladu k Otéenasi:

Mame se snazit uz zde na zemi Zit jako obyvatelé nebe. Mame, rika (Jezis), touzit po
nebi a po tom, co je v nebi; mdme vsak také, jesté nez prijdeme do nebe, ucinit zemi nebem a
zit zde tak, jako bychom byli v nebi, vSechno mame tak cinit a tak mluvit a také s timto
umyslem se modlit k Panu. Zivot na této zemi neni totiz prekazkou K dosaZeni dokonalosti
nebeskych mocnosti; ¢lovék ma spis také na tomto sveté zit ve vSem tak, jako by clovek uz byl
vV nebi.

Co tedy Pan chce Fici, je toto: Podobné jako se tam déje vse bez prekazek, a andélé
nejednaji tak, zZe by jeden prikaz uposlechli a jinému se vzepreli, spis jsou ve vSem ochotni a
poslusni, nebot je receno. ,, Dobrorecte Hospodinu, jeho andelé, vy silni bohatyri, kteri plnite,
co rekne, vidy poslusni jeho slova“ (Z 103,20) — tak dej, abychom i my lidé plnili tvou viili
nejen napul, ale dbali na vse, jak chces. (19. homilie k Matousovu evangeliu)

Podivuhodné prosté a laskavé fika pak totéz o mnoho stoleti pozdéji Mathias Claudius:

Predstavuji si nebe se svatymi andély, kteri s radosti ¢ini Jeho vili, a nedotyka se jich
Zadné utrpeni a védi, Ze nemohou byt zbaveni lasky a blaZenosti, a jdsaji ve dne vV noci; a
pomyslim si, kdyby tomu tak bylo i na zemi!

Je tedy jasné vSe, co se tyka tieti prosby Otcenase? Ne, véc neni vibec jasna. Pokud se
totiz tfeti prosba vykladd v tomto smyslu, nenavazuje harmonicky na obé& piedchézejici.
Vidéli jsme, Ze pozadim prvni prosby je Ez 36. Tam je to vSak pravé Bih, kdo se chape
iniciativy a posvécuje své jméno. Zapojeni Izracle do posvécovani jména je sice cilem. Ale
skute¢né jednajicim je Biih.

Totéz plati pro druhou prosbu: Tim, kdo piinasi Bozi vladu a daruje kralovstvi, je Biih,
nikoli ¢loveék. To je v 7. kapitole knihy Daniel zcela jednoznacné. Proto je i v druhé prosbé
Otéenase tim, kdo se chape iniciativy, Bith. Clovék ma kralovstvi pfijmout, vstoupit do ného,
ma na ném spolupracovat, ale sam je nemuze zavést. | zde je Buh tim, kdo vlastné jedna.

Meél by snad byt ve tieti prosbé, kterd piece tvoii s prvnimi dvéma vnitini jednotu,
najednou jednajicim ¢lovek — jako ten, kdo ¢ini Bozi viili — na rozdil od prvnich dvou proseb?
To miizeme tézko piedpokladdat. Musime si proto objasnit, zda miize byt Bozi vile skutecné
jen prikazujici Bozi vuli, tedy ,,pfikazem®, ,,ptikazanim®, ,,zdkonem®.

Zustaiime nejprve u Matousova evangelia. Nebot’ pravé v ném se ,,Bozi vile* ukazuje
jako ,,pfikdzani“. Otazkou vSak je: Znamena Bozi vile vSude u MatouSe ptikazani, zakon?
Zacnéme se znamou scénou z Matouse 12,46-50:

Jeste kdyz mluvil k zastupiim, hle, jeho matka a bratvi stali venku a chtéli s nim mluvit.
Nékdo mu rekl: ,, Hle, tva matka a tvoji bratii stoji venku a chtéji s tebou mluvit.“ On vsak
odpovedel tomu, kdo mu to rekl: ,,Kdo je ma matka a kdo jsou moji bratri? *“ Ukdzal na své
ucedniky a rekl: ,, Hle, moje matka a moji bratri. Nebot kdo c¢ini viili mého Otce v nebesich, to
je muyj bratr, ma sestra i matka. *



,,Hle, moje matka a moji bratfi!* Témito slovy ustanovuje Jezis§ takika pravni formou
,hovou rodinu®. Tato nova rodina je tam, kde se ¢ini viile jeho nebeského Otce. Ale co je v
této situaci Otcovou vuli? Zcela jisté se nepomysli na plnéni Tory. JeZi§ nepopira, ze se jeho
ptibuzni fidi Torou. O to v této situaci viibec nejde.

Jak ukazuje paralelni misto v Markové evangeliu, chtéli si piibuzni odvést Jezise zpét
domu a ohlidat ho. Marek tika dokonce: ,,aby se ho zmocnili* (Mk 3,21). Jeho ptibuzni tedy
nechapou, Ze Jezi§ musi nyni vystoupit v lzraeli, Ze¢ musi hlasat Bozi kralovstvi, Ze musi
shromazdit Izrael.

Pravé to je Otcova vule pro JeziSe. Jde o néco, co dalece ptesahuje plnéni Tory.
Uskutecnovani této vile je ztotoznénim s uradkem spésy, s Bozim pldnem v d&jinach.
Podobné¢ se pravi v Janové evangeliu:

Muij pokrm jest, abych cinil viili toho, ktery mé poslal, a dokonal jeho dilo. (J 4,34)

Jde tedy o ,,Bozi dilo*, o to, ¢eho chce Bih s JeziSem dosidhnout, o to, k ¢emu ho
potiebuje. Proto jde u Matouse o ,,vili“, o Bozi zamér, o Bozi plan. Ti, kdo se s timto Bozim
planem ztotozni, stavaji se jeho bratry, jeho sestrami, dokonce jeho matkou: stidvaji se novou
Bozi rodinou.

»Bozi vile“ znamena tedy v MatouSov€ scéné (12,46-50) vice nez prikdzani.
Znamena v $ir§im smyslu to, co Blth zamysli se svétem, co ted’ ¢ini prostfednictvim JeziSe v
Izraeli. Podobné je tomu v Matousoveé scéné z Getsemanské zahrady (Mt 26,36—46): Tam se
Jezi§ modli:

Otce miij, neni-li mozné, aby mne tento kalich minul, a musim-li jej pit, stan se tva
vitle. (26,42)

To je doslova treti prosba Otfenase. Opét jde o vic neZ jen o pouhé plnéni Tory.
V Tofe neni nic o umirani v takové situaci. Jde o Bozi plan spasy. Neni to slepy osud, ani
zakon ovladajici svét podle stoikd, ani viille neuprosného Boha. Takové vyklady by se mijely s
tim, co je zde minéno Otcovou vuli. Je to BozZi plan s dé&jinami, ktery ma osvobodit svét,
kterému se vSak svét vzpira, protoZe nechce Boha, ale sam sebe.

Tento odpor vici Bohu zpuisobi JeziSovu smrt. Bih vSak ucini z JeziSovy smrti
zachranné zpeceténi vSeho, co hlasal. Bozi vile je tedy jeho touha po spase, ktera vede
k vykoupeni navzdory lidské vin€. Proto je zde prosba 0 uskute¢néni Otcovy vile vic nez
plnéni ptikazani. Je vstupem do Boziho tradku spasy.

S timto hlubokym smyslem ,,Bozi vule®, ktery uréuje déjiny, se setkavame i jinde v
Novém zakoné: Vezméme jako dalsi priklad prvni kapitolu listu Efesantim.

Pochvdalen bud’ Bith a Otec naseho Pana JezZise Krista, ktery nas v Kristu obdaril vsim
duchovnim pozZehndnim nebeskych darii; v néem nas jiz pred stvorenim sveta vyvolil, abychom
byli svati a bez poskviny pred jeho tvdri. Ve své lasce nds predem urcil, abychom
rozhodnutim jeho dobroty byli skrze JezZise Krista prijati za syny a chvalili slavu jeho milosti,
kterou nam udeélil ve svém Nejmilejsim. V nem jsme vykoupeni jeho obéti a nase hrichy jsou
nam odpustény pro prebohatou milost, kterou nds zahrnul ve vS§i moudrosti a proziravosti,
kdyz nam dal poznat tajemstvi sveho zaméru, svého milostivého rozhodnuti, jimz si
predsevzal, Ze podle svého planu, az se naplni cas, privede vSechno na nebi i na zemi K
Jjednoté v Kristu. On je ten, v néemz se nam od Boha, jenz vSechno piisobi rozhodnutim své
viile, dostalo podilu na predem daném poslani. (Ef 1,3-11)



Tento slavnostni zacatek listu Efesantim je chvalou Boziho planu s déjinami. Bih ho
stanovil od véenosti. Vychazi z Bozi lasky. Cilem Boziho planu je dosazeni plnosti Casu. Az
bude dosazeno tohoto cile stvoifeni, bude vSe sjednoceno v Kristu jako hlavé. Sdm Kristus a
jim shromazdéna cirkev je konkrétni podobou tohoto planu. V Kristu se uz Bozi plan
uskutecnil, ve svété ovSem jesté ne. Pro svét je cirkev nastrojem, jimz Bih vtahuje celé
stvotfeni do svého poZehnani.

V Gvodni ¢asti listu Efesanim, ktera otevira list podobné jako preface v liturgii, mame
opis toho, co znamena ,,tajemstvi Bozi vile“. Pojem ,,viile* se pfitom objevuje v ramci celého
spektra slov stejného vyznamu: ,,rozhodnuti®, ,,zamér.

V nasi souvislosti je dulezité: Bozi vile, kterd zamysli spasu svéta, je od vécnosti
pfedem dana, a sice vV nebi. A tento vnebi pfedem dany plan spasy je nyni Bohem
uskutecnovan na zemi skrze Krista.

Tak dostavaji slova ,,jako v nebi tak i na zemi* piekvapivé novy a mnohem jasnéjsi
smysl. ,,.Bud’ vule tva jako v nebi, tak i na zemi*“ znamena pak: ,,Plan spasy, ktery jsi v nebi
ptipravil od vé€nosti, uskutecni nyni také na zemi!*

Tteti prosba Otfenase netikd ovSem: ,,uskutecni sviyj plan®, ale: ,,Bud’ vile tva“. Vime
uz, pro¢ se Otéenas vyjadiuje tak nepfimo: Podmét zlstava otevieny, aby se podmétem mohl
stat 1 Clovék. Jinak feceno: Bih neni uveden jako ten, kdo uskute¢niuje svij plan, aby se
mohlo pomyslet i na ¢lovéka jako toho, kdo také uskuteciiuje tento plan. Jesté jinak feceno:
Bih uskuteciiuje na zemi svij plan spasy. Ale clovék se mu ma otevfit, ma ho pfijmout za
vlastni. Proto nepiima formulace: ,,Bud’ viile tva®“, at’ se uskute¢ni tviij plan spasy.

Ve tieti prosbé Otcenase prosime, aby se Bozi plan, ktery byl vytvofen v nebi,
uskutecnil i na zemi, jak Bith od véCnosti zamyslel. Obsahem tohoto planu neni nic jiného,
nez to, co bylo feceno jiz v prvnich dvou prosbach: aby pfislo Bozi kralovstvi, aby se Bozi lid
shromazdil a byl posvécen, takze vSechny narody vzdaji Bohu Cest.

Ma 1 tfeti prosba OtcendSe starozakonni pozadi? Prvni prosba néas vedla k teologii
knihy Ezechiel a druhou prosba k teologii knihy Daniel. Je také zakladem tieti prosby
teologie nékterého z velkych proroki Starého zakona? Skute¢né tomu tak je.

Skutecnost, ze Bih ted’ uskuteciiuje sviyj plan, sviij tradek spasy, svou viili ve svéte, je
nejhlubSim jadrem druhého dilu knihy 1zajas. Jako jediny ze vSech prorokii hovoii jen 1zajas o
uskute¢néni Bozi ville, ptipadné o uskutecnéni BoZiho planu. V knize 1zajas se pravi:

Od pocatku oznamuji, co se v budoucnu stane, od pradavna, co se jesté nestalo.
Pravim: Moje rozhodnuti plati a co se mi libi, uskutecnim. Od vychodu povolavam dravce, ze

vzddlené zemeé muze své volby. Jak jsem slibil, tak to uskutecnim, jak jsem si predsevzal, tak to
splnim. (12 46,10-11)

Dravcem je Kyros, ktery pfivede odvlecené Izraelity z Babylonie zpét do vlasti. Zde
tedy jde o blizké ocekavani — a sice o blizké oc¢ekavani Boziho jednani v déjinach. ,,Vuli®, o
které se zde mluvi, je Bozi uradek, to, co Bih nejprve ,,navrhl* a co potom ,,uskuteciiuje. Na
konci této druhé ¢asti knihy 1zajas se pak pravi:

Spusti-li se lijavec nebo pada-li snih z nebe, nevraci se zpatky, nybrz zavlaZuje zemi a
¢ini ji plodnou a urodnou, takze vydava simé tomu, kdo rozsiva, a chléb tomu, kdo ji. Tak
tomu bude s mym slovem, které vychazi z mych ust: Nevrati se ke mné s prazdnou, nybrz
vykonad, co chci, vykona zdarné, k cemu jsem je poslal. (1z 55,10-11)

Bozi Slovo, které zastupuje jeho vili, jeho plan spésy, se zde ptfirovnava k desti a
snéhu, které padaji z nebe na zem. Bozi plan dosahne svého cile. Nikdo nemuze zvratit Bozi
vali.



Jsou-li tato pozorovani spravna, pak jsou pozadim prvnich tii proseb Otcenase tii velci
proroci Izraele: Ezechiel, Daniel a Izajas. Je to nahoda? Nebo jsme na stopé jednomu
zZ JeziSovych tajemstvi? Jezi§ zil z Pisma, i kdyZ nebyl znalcem Zakona. Hluboce rozumél
Pismu a bral ho vazné.

Je tieti prosba Otcenase vSude Vv cirkvi chapana v nazna¢eném smyslu? Asi sotva!
Zalistujeme-li v naSich modlitebnich knizkach nebo také ve zboznych vykladech Otcenase,
shledame, ze tieti prosba se Casto vyklada ¢ist¢ s ohledem na plnéni prikdzani. Anebo, a to
dokonce jesté Castéji, S ohledem na kiest'anské podiizeni se tomu, co se jednotlivci piihodi.
Tak nam kladou na srdce modlitby, k tomu se takika instinktivné klonime.

Tu naptiklad vérici kiest'an tézce onemocni. Lékar mu nemtze pomoci. Postizeny tusi:
z toho se uz nedostanu. Nebo dokonce: To je nemoc, na kterou umiu. Nejprve se vzpira.
Potom se podiidi. A nachazi v tom hlubokou utéchu: Nejde o slepy osud. Je to vile Bozi.

Projdéme postupné pisné¢ a modlitby v nasich zpé&vnicich: Konotacemi ,,Bozi vile*
jsou ponejvice nemoc, nouze, bida, nestésti, smrt. Ve farnostech se Casto zpiva pisen
pochazejici ze 17. stoleti. Jeji prvni a posledni sloka zni takto:

Co Biih cini, je dobre udélano,

jeho viile je opravnénd,

Jjak vede on své veci,

chci se ho tise pridrzet.

Je mym Bohem, ktery se mé v nouzi dokdze zastat,;
proto jen jeho necham viadnout.

Co Biih cini, je dobre udélano,

u toho chci ziistat.

1 kdyby mé drsnou cestou hnaly nouze, smrt a bida,
bude mé Buth otcovsky drzet ve svych rukou;

proto jen jeho necham viadnout.

,Bozi vile“ je v této velmi pekné pisni, jejiz text pochazi od Samuela Rodigasta,
chapéna zcela z pohledu jednotlivce. Nejde o velky Bozi plan se svétem, nejde o Bozi lid, 0
ptichod Boziho kralovstvi, ale 0 osobni osud. Ani zde nejsou v popiedi $tastné a naplnéné
hodiny zivota, ale takika jen nesnaze a bida.

Samoziejmé je to vSechno jaksi spravné. Bozi plan se sv€tem souvisi s naSimi
osobnimi osudy i s naSim strachem. Ale v Bibli je ,,Bozi vuli* pfedevs§im jeho ,,zalibeni®, to,
po ¢em Buh odedavna touzi, co si stale pteje. Bozi vili je to, z ¢eho ma Bih potéSeni a radost,
kdyz se to uskuteciuje.

Texty podobné citovanému, byt’ by byly jazykové dokonalé a vécné spravné, nemaji
prosté ,,dlouhy dech” Bible a viibec uz ne Otéenase. Bozi vile jako vyraz velkého Boziho
planu se svétem, jak je vyjadiena v listu Efesaniim, se ndm textoveé ukaze jen velmi ziidka.
Neni proto pravdépodobné, ze nase farnosti skute¢né chapou, o¢ se modli ve tfeti prosbé
Otcenase.

V kazdém ptipadé€ je i tfeti prosba prosbou nebezpeénou — Ihostejno, zda se ¢lovek
modli vice s ohledem na svét nebo na svou vlastni osobu. Prosi podobné jako obé¢ prvni
prosby, aby ted’ Bith zasahl. Aby se stal panem a my abychom ho nechali byt panem. Aby
svij lid znovu shromazdil a posvétil, aby prostfednictvim jeho lidu pfisla zemi spasa. To je
plan a to je Bozi vile, a kdo se modli Otéenas, vstupuje do této vile. Ta zméni zivot — nebo
byla modlitba tfeti prosby Otcenase prazdnym povidanim.

*



Prvni tfi prosby se snazi myslet na to, na ¢em zalezi Bohu: Aby se posvétilo jeho
jméno, aby piiSlo jeho kralovstvi, aby se uskutecnil jeho plan se svétem. Nasledujici prosby
jsou naproti tomu formulovany zcela z pohledu uc¢edniki: Aby se méli vecer kam uchylit, aby
jim Buih odpustil jejich provinéni, aby je chranil, takze nepodlehnou pokuseni. Mohli bychom
také fici: prvni ¢ast modlitby Pané hovoii o starostech Bozich, druha cast o starostech
ucedniki.

Kdyz to vsak takto fekneme, je hned jasné, jak spolu oboji souvisi: Bozi starost o svét
se ma stat starosti uCednikii a starost u¢edniki o existenci je podpirana Bozi starosti 0
stvofeni. Podiva-li se Cloveék dilkladnéji, nejsou prosby druhé casti Otcendse soukromymi
prosbami. Jde v nich o existenci spolecenstvi u¢ednikii. Jde v nich o problémy, které vznikaji
prosby o chléb.

O této Ctvrté prosbe, kterd otevira druhou ¢ast Otcendse, jsme jiz dikladné pohovorili.
Muzeme se tedy ted’ zaméfit na prosbu o odpusténi vin.



7. Odpusténi viny
Péta prosba Otcenase zni u Lukase takto:

A odpust’ nam nase hiichy, nebot' i my odpoustime kazdému, kdo se provinuje proti
nam. (L 11,4)

U Matouse zni takto:

A odpust nam nase viny, jako i my jsme odpustili tem, kdo se provinili proti nam. (Mt
6,12)

Vidime hned, ze obvyklé znéni Otcenase kombinuje Lukase a Matouse:
Odpust nam nase viny, jako i my odpoustime nasim vinikiim.

,»Odpust’ ndm nase viny* se opird o Matouse. Naproti tomu piitomny ¢as ve véte ,,jako
1 my odpoustime nasim vinikim* cerpd z LukaSe. Matou§ zde mé tvar v minulém case:
Ucednici uz odpustili t€ém, ktefi se proti nim provinili, vSechny jejich viny, proto ted mize
Bih odpustit i1 jim. Jesté se vratime k MatouSovu vztahu mezi ,,odpust’ ndm* a ,,jako i my
jsme odpustili®.

Také pata prosba Otfendse bude srozumitelna tehdy, kdyz ji budeme chapat jako
prosbu nové rodiny okolo JeziSe. Odpusténi je totiz naléhavé nutné praveé tam, kde se veétici
nechaji pro BoZi kralovstvi shromazdit do nového spolecenstvi. Pak padnou vSechny zabrany,
které si kdo kolem sebe vybudoval. Nezistava uz skryto, kym je. Odhaluje se, ze kazdy se
vici druhému provinil. Jinak ani nemizeme rozumét Petrové otazce v Matousové evangeliu:

Tehdy pristoupil Petr k Jezisovi a rekl mu. ,, Pane, kolikrat mam odpustit svému
bratru, kdyz proti mné zhresi? Snad az sedmkrat? *“ Jezis mu na to odpovédél: ,, Pravim ti, ne
sedmbkrat, ale az sedmdesat sedmkrat.* (Mt 18,21-22)

,»AZ sedmdesat sedmkrat® je pfirozené orientdlni zpiisob vyjadiovani (srov. Gn 4,24).
Znamena to: Vzdy, bez jakéhokoli omezeni. Ze souvislosti vyplyva, ze ,,bratr* je skute¢né
bratr ve spoleCenstvi ucednikd: 18. kapitola MatouSova evangelia je peclivé sestavena. Od
zacatku az do konce pojednava o zivoté ve spoleCenstvi. Kapitola zacind sporem ucednikil
0 prvenstvi, dale varuje pred svody, dale pak hovoii o pastyiské péci o ztracené lidi
a 0 odpovédnosti za bratra ve spolecenstvi. Nato nasleduje Petrova otdzka, jak Casto by mél
odpustit svému bratru. A kapitola koné¢i podobenstvim o nemilosrdném véfiteli, ktery je
odstrasujicim piikladem pro toho, kdo neodpusti ve spolecenstvi.

Cela kapitola ukazuje: Odpusténi patii k projevim Zivota ve spolecenstvi ucednikd.
Vzdy a vSude se v ném musi bezvyhradné¢ odpoustét — uz proto, ze také Buh stile znovu
odpousti. Tato bezvyhradna ochota odpustit ma své meze pouze tam, kde Clen spoleCenstvi
nepiijme napomenuti ostatnich a sam se tak vylou¢i z prostoru odpusténi (Mt 18,15-17).

Je vSak ochota odpoustét, o niz hovoii Otcends, pozadovéna jen od JeziSovych
ucedniki? Nezada se také od JeziSovych pratel a sympatizantd, ktefi jsou vazani na urcité
misto a ziji nékde ve svych domech? Nebo jinak: Neplati snad pro vSechen Bozi lid, pro ktery



Jezi§ zije a ktery by rad shromdzdil? Tato otdzka je dualezitd, nebot’ miize jesté piesngji
vysvétlit otazku ohledn¢ adresati Otéenase, kterou jsme polozili uz na zacatku této knihy.

Piejdéme opét ke konkrétnimu textu. Ukazuje, Ze ochota odpoustét, kterou Jezis
vyzaduje, se nezada jen od jeho ucednikti, ale od celého Boziho lidu. Tento text zaroven
osvétli jesté vice, co je odpusténi. V MatousSové evangeliu (5,23-24), tedy v ramci Horského
kazani, se pravi:

Prinasis-li tedy sviij dar na oltar a tam se rozpomenes, Ze tviij bratr ma néco proti
tobé, nech svij dar pred oltarem a jdi se nejprve smirit se svym bratrem, potom teprve prijd a
prines svij dar.

Jde o n€koho, kdo chce uctivat Boha. Vypravi se na pout’ do chréamu. Pokud to je
Galilejec, jde tii dny po kamenitych a prasnych cestach. Nyni pfisel do Jeruzaléma a
sledujeme ho, jak pfinasi k oltafi sviij obétni dar.

To je predpokladana situace. Kazdy z tehdejSich posluchact ji zna. Kazdého se
bezprostiedné tyka, ¢im Jezi§ pokracuje: Mize se stat, kdyz pfinasi§ sviij obétni dar, Ze Si
teprve tehdy uvédomis: Doma v moji vesnici, snad dokonce v mé rodin¢ je n¢kdo, kdo proti
mné néco ma. Kdyz si to uvédomis, tika Jezis, nechej tam sviyj dar pted oltdfem, vrat’ se domt
a smif se nejprve se svym bratrem. Potom piijd’ znovu do chramu a obétu;.

Pozoruhodné na tom vSem je, ze JeZi§ nefika vyslovné, zda je ten, k némuz se ma
obétujici vratit, Jezisiv ucednik nebo stoupenec. Slovo ,,bratr ponechava v tomto piipadé vse
oteviené. MiiZe to byt prosté vétici bratr v Bozim lidu.

Pozoruhodné je déle to, ze Jezi§ zde netfika nic proti chramu. Povazuje za dobr¢, Ze
jeruzalémsky chram vzkvéta diky darim Izraelitd. Pfedpoklada jako samoziejmé, ze véfici
putuji odevsad do Jeruzaléma, aby navstivili chram a uctivali tam Boha.

Za mnohem dulezit&jsi vSak povazuje, ze lidé ziji pospolu smifeni v Bozim lidu.
Pokud to nedé€laji, ztraci navstéva chramu a obét svij smysl. Jezi§ tak navazuje zcela
bezprostiedné na kritiku Kultu u prorokd, tfeba na Bozi fe¢ u Amose v 5. kapitole:

Nenavidim vase svatky, zavrhl jsem je, ani vystit nemohu vase slavnostni
shromazdeni. Kdyz mi prindsite zapalné obéti a své obéti pridavné, nemam v nich zalibeni, na
pokojnou obét’ z vaseho vykrmeného dobytka ani nepohlédnu. Pryc¢ ode mne s halasem tvych
pisni, tvé brnkani na harfy uz nechci slyset. At se vali pravo jako vody, spravedinost jak
proudici potok. (Am 5,21-24)

Nejsou-li v Bozim lidu dobré sociadlni vztahy, je nadhera chramu a krasa bohosluzby
fraskou. Proroci to zdiirazituji znovu a znovu. Pro JeziSe jsou neusmitené vztahy v Bozim lidu
stejné neptijatelné jako socialni kiivdy. Nezbytnym piedpokladem kazdé bohosluzby jsou pro
n¢ho lidé, kteti spolu Ziji usmiteni a svorni.

Pozoruhodné je nakonec, jak Jezis uvadi na scénu piiklad, ktery predklada. Netika:

Kdyz prindasis k oltari sviij obétni dar, a tam si vzpomenes, ze jsi svého bratra urazil
nebo zranil — nechej sviij obétni dar pred oltarem, jdi a popros svého bratra o odpusténi ...

Rika spis:
Kdyz si vzpomenes, Ze tviij bratr md néco proti tobé...

JeziSe tedy nezajima, kdo se provinil. Tuto otazku nechava védomé otevienou. Bylo
by taky mozné, ze se neprovinil ten, kdo pfisel do chramu, ale ten, kdo zGstal doma. Pfesto



vSak musi ten, kdo je v chramé, ucinit vSe, aby doslo k usmifeni. Nesmi nechat véci takové,
jaké jsou. Nesmi fici: ,,Ten druhy zacal. Musi tedy i ted’ zacit, ma-li byt obnoven pokoj. Musi
nejprve piijit a omluvit se mné. Pak uvidime.*

Kdo takto uvazuje, ten se fidi obanskou moralkou, nikoli v8ak evangeliem. JeZi$ je
presvédCen: Spory a neptatelstvi jsou v Bozim lidu né¢im tak nemoznym, ze musi hned dojit
k pokusu o jejich ukon¢eni — at’ uz se nékdo provinil ¢i ne. Pokud nékdo neudélal vse proto,
aby se s druhym smifil, nema smysl, aby Sel na bohosluzbu. Takova bohosluzba, fika Jezis, je
Bohu hanebnosti. Radost mu vSak dé€laji lidé, ktefi vytvaieji pokoj, ktefi usiluji o pokoj a
snazi se usmifit.

JeziSovo pojeti smifeni odhaluje rozdil mezi pouhym nabozenstvim a zidovsko-
ktest'anskou virou: Obét, ktera se pfinasi bohtim, existuje ve vSech nabozenstvich; stejné tak
doby postu, pouté, svatyné, svécena voda, oltafe, bohosluzba, modlitba, obfady, almuzny — to
vSe patii k podstaté nabozenstvi a ndbozenstvi existuje vSude.

Pro viru Boziho lidu je vSak charakteristické, Ze je feCeno s neuplatnou stiizlivosti:
Vsechny modlitby, obéti a bohosluzby jsou bezcenné, pokud nevedou k nové pospolitosti. Pfi
bohosluzbé se s nami smifuje Bilih, on se chépe iniciativy; proto se také my musime Usmifit a
prevzit pfitom iniciativu jako on.

Zda se ovsem, ze Matousovo pojeti je v rozporu s patou prosbou Otéenase. Neni snad
formulovano tak, jako by B ¢inil svou iniciativu zavislou na nasi predchézejici iniciativeé?

Odpust nam nase viny, jako i my jsme odpustili tém, kdo se provinili proti nam.

Problém se vsak vyresi, kdyz si znovu uvédomime myslenkovy postup v Matousove
evangeliu v 5,23-24: N¢kdo chee v Jeruzalémeé piinést svij obétni dar a chce se v chramé
odebrat na misto Bozi slavy. Nesmi vSak sviij dar polozit na oltaf, pokud se napifed doma
nesmifi se svym bratrem ve vife. Kdyz vSak v§e odpustil svému dluznikovi, je mu také vse
Bohem odpusténo, az se vrati do Jeruzaléma. Smiteni s bratrem ve vife je predpokladem pro
bohosluzbu v chramé. Buh pifece ustanovil tuto bohosluzbu jako stalé misto darovaného
usmifeni. Blith se uZ davno chopil iniciativy.

Obdobné¢ to plati pro kiest'anskou bohosluzbu. Zde nasel Otéenas uz velmi brzy své
misto pfed pfijimanim Eucharistie. Jestlize Otenas uvozuje obétni hostinu, ma smysl, aby
véfici vyznali v paté prosbé, ze ptichazeji ke stolu Pané usmiteni: Uz pied obétni hostinou
odpustili svym bratrim a sestram. Uz se usmifili. A piece: Kristiiv ¢in piedchazel jejich
vlastni usmifeni.

V tom vSem se ukazuje: Zidovska a kiest'anskd bohosluzba jsou néfim vic nez jen
izolovanou, nadnesenou udalosti. Bohosluzba zac¢ina dtive, ze se clovek piiblizi k chramu. A
zaCind také diive, nez zatne mse. Tyka se celého Zivota. Nejen se ho tyka, méni ho a piesouva
vSechny horizonty. Ten, kdo chce obétovat, potom vSak spéchd nazpét, aby se usmifil,
proslape boty, aby se dostal ke svému protivnikovi, musi za nim utikat a nevi, zda jeho
nabidka nalezne oteviené srdce, sdm se stava obé&ti.

V pozadi textu Mt 5,23-24 najednou vysvitne Kristova cesta a obét’ jeho Zivota. On se
namahal pro Bozi lid, aby dosahl smifeni, a ¢loveék ho za to ukiizoval. Ovsem: Z jeho smrti
vznikly obce jako ovoce Velikonoc — definitivni mista usmifeni.

Ale nyni zpét k pocatecni otazce: Je snad jasné: ,,Odpust’ nam nase viny, jako jsme i
my odpustili nasim vinikim* — nemize byt fe¢eno jen ucednikim, kteti JeZiSe bezprostiedné
nasleduji. Je to urceno, jak ukazuje Matous 5,23-24, celému Bozimu lidu. Na druhé strané je
to uréeno, jako cely Otcenas, nejprve a piedevsim ucCedniktim, ktefi jsou centrem Izraele,
ktery se ma shromazdit na konci ¢asu. Musime tedy obstat v napéti, které se bude stale znovu
ukazovat: Otcenas je modlitba uc¢ednikt, formulovana Jezisem pro jejich specifickou situaci —



ptesto vSak je to modlitba vSech v Izraeli, kteti se pfipojuji k tomu, co se ted’ odehrava skrze
Jezise.



8. Ochrana v pokuseni

Dostavame se k Sesté prosbé. Pravdépodobné to byla v Otcendsi, jak ho Jezi§ ucil,
posledni prosba (srov. L 11,4). Pokud ji bereme jako posledni, jevi se Otcenas jako partitura,
kterd kon¢i disonanci. Nebo jako dramaticky text, ktery konéi vykiikem: ,Neuved nas
v pokuSeni!* — to je skute¢né volani o pomoc. I kdyZz se velmi brzy pfipojila oslabujici
doxologie: S obsahem této prosby méli po stoleti potize vSichni, kdo se ji modlili. Mze Biih
pokouset ¢loveéka? Jiz Jakubuv list se potyka s timto problémem:

Blahoslaveny clovek, ktery obstoji ve zkousce; kdyz se osvedci, dostane vavrin Zivota,
Jjejz Pan zaslibil tem, kdo ho miluji. Kdo prochazi zkouskou, at nerikd, ze ho pokousi Pan. Biih
nemiize byt pokousen ke zléemu a sam také nikoho nepokousi. Kazdy, kdo je v pokuseni, je
svadeén a vaben svou viastni Zadostivosti. Zadostivost pak pocne a porodi hiiich, a dokonany
hrich plodi smrt. (Jk 1,12-15)

Vztah k Otéenasi je nabiledni. Autor listu Jakubova odmita nespravné chapani Sesté
prosby Otcenase: Biih nepokousi nikoho ke zlému. Néco takového viibec nemtize. To by totiz
znamenalo, ze chce zlo. Ne, ¢loveéka podnécuje jeho vlastni zadostivost. To vSe je nepochybné
spravné. Snad jen: Jakubova fe¢ neodpovida trovni biblického zptsobu vyjadifovani a jeho
hloubce. Podobny problém S porozuménim zacal vSak jiz ve Starém zakoné. V knize
Sirachovcové 15,11-13 se pravi:

Nerikej: ,,Od Pana pochazi muj hrich!“ — nedéla prece to, co nenavidi. Nerikej: ,,On
mé privedl do nepravosti®, vidyt nepotiebuje hrisnika. Pan kazdou ohavnost nendavidi,
nemiize byt mila tém, kdo se ho boji.

Uz na pokraji Starého zakona se osviceny teolog vyrovnava s problémem, zda Bih
muze ¢loveéka pokouset ke zlému. Skutecnost, Zze takovy zapas zacina uz tak brzy, souvisi s
jazykem a zpisobem mysleni starSich biblickych texti. Nemaji jesté potize s vnimanim Boha
jako posledni piic¢iny vSeho ve svété. Jen tak bylo mozné odmitnout viru v pisobeni cizich
bizkd a mocnosti. V knize Izajase fika Bih:

Aby poznali od slunce vychodu az na zapad, Ze kromé mne nic neni. Ja jsem Hospodin
a jiného uz neni. Ja vytvarim svétlo a tvorim tmu, piisobim pokoj a tvorim zlo, ja Hospodin
konam vsechny tyto veci. (12 45,6-7)

Problémy s timto zptsobem biblického vyjadfovani trvaji dodnes. Jiz delsi dobu se ke
katolickym biskuptim dostava ptani, aby se postarali o to, ze by se Sesta prosba Otcenase
piekladala jinak. Jinak text povede stale k nedorozuménim. Byla pfitom navrzena piedevs§im
formulace:

Nedopust, abychom se dostali do pokuseni

Takové navrhy jsou vsak pochybné. Recky text nehovoii totiz o pouhém dopusténi.
Mluvi o bezprostiednim Bozim jednani:

Neuved nas v pokuseni!



To naprosto odpovidd sousednim vétdm. V druhé casti Otcenase se vzdy mluvi o
piimém Bozim jednani:

Dej nam nas chleb!
Odpust nam viny!
Neuved nas v pokuseni!
Zbav nas od zlého!

Jednajicim je pokazdé Buh. Z toho Ize usoudit, ze Bozi iniciativa méa pro Otcenas
velky vyznam. Podil ¢lovéka vSak neni kvili tomu v zddném ptipad¢ vyloucen. Ale Bozi
jednani ma svou nezastupitelnou vahu. Proto je na misté velka opatrnost, abychom modlitbu
v tomto bodé neoslabili. Nez abychom text unahlené uhladili, zeptejme se radéji znovu: Muze
Bih uvadét do pokuseni? Prvni odpovéd’ nabizi znamé vypravéni o obétovani Izdka. V Gn
22,1 je uvozeno témito slovy:

Po téch udalostech chtél Buh Abrahama vyzkouset.

Sloveso ,,vyzkouset™ vystihuje, co chce fici hebrejsky text. Buh zkousi. Buh zkousi
Abrahamovu viru. V Septuaginté, feckém piekladu Starého zakona, je na tomto misté:
epeirazen — to je sloveso, od n€hoz je odvozeno podstatné jméno v Sesté prosbé Otéenase:
peirasmos. Vidime tedy: ,,pokouseni® neni vzdy v Bibli ,,pokousenim ke zlému“. Spise je
tomu takto: Bih uvadi Abrahdma do situace, v niZ se musi rozhodnout proti Bohu, tedy pro
zlo, nebo pro Boha, tedy pro dobro.

Tomu odpovidd v Sesté prosbé Otcendse, ze se zde nefika: ,,nepokousej nds®, ale
,heuvod’ nas v pokuSeni®. Sloveso ,,uveést™ zajiStuje sice, ze Biih je jednajicim jako v piipade
Abrahamové. Zaroven vSak umoznuje pouZiti podstatného jména ,,pokuSeni® — a v dasledku
poradi ,,sloveso — podstatné jméno* zlstava oteviené, kdo je pokusitelem.

Toto rozliSeni je potvrzeno zpiisobem, jakym se v evangeliich zpodobuje JezZiSovo
pokuseni. V Markové pojeti zni rozhodujici véta takto:

A hned ho Duch vyvedl na poust. Byl na pousti ctyricet dni a satan ho pokousel; byl
mezi dravou zvéri a andeélé ho obsluhovali.(Mk 1,12-13)

Duch svaty, ktery na JeziSe sestoupil pii kitu, ho vede na poust — do prostoru, kde
Jezi§ musi zopakovat zkuSenost lzraele s pousti, do prostoru, kde je vystaven pokuSeni
odpurce. Buh sam Jezise nepokousi, a uz vibec ne ke zlému. Uvadi vsak JeziSe do situace, v
niz je pokousen satanem. Matous vyjadiuje totéz jesté zietelnéji:

Tehdy byl Jezis Duchem vyveden na poust, aby byl pokousen od dabla. (Mt 4,1).

V feCtiné je na tomto misté findlni infinitiv. Bozi duch vede tedy JeZiSe na poust’ s
cilem, aby tam byl pokousen od d’abla. S védomim tohoto textového jevu musime urcit smysl
Sesté prosby. Je jasné, ze Buih sam nevytvaii zlo. Ani nepokousi ke zlému. To d¢la d’abel. Ale
Buih muze ty, které si vyvolil, uvést do situace, v niz budou konfrontovani se zlem a s celou
jeho sviidnosti. Ptfibéhy o pokuseni v evangeliich ukazuji navic: Tato zkouska, tato
konfrontace se zlem, je v tésné souvislosti s Bozim povolanim.

Na tomto zakladé je tedy tfeba vykladat Sestou prosbu Otcenase. ,,Neuved nas
V pokuseni“ nemtize pak byt mysleno pfedné a pfimo. Nemtizeme fici, aby nas Bih vibec
nezkousel. Bih totiz uvedl do situace piezkouSeni jak Abrahama, tak i JeziSe, a v Bibli se i
jinak stale znovu uvadi, ze Bih zkousi jednotlivce nebo cely svij lid.



Prosba muze proto vyjadiovat jen toto: ,neuved nas do situace prezkouseni, ktera je
nad nase sily“. ,,Neuved nas do situace, v niz by moc zla byla silnéj$i nez my*. Odpovida to
syrské liturgii sv. Jakuba, v niz knéz po Otcenasi pokracuje slovy:

Ano, Pane, nas Boze, neuved nds v pokuseni, které bychom nedokdzali zvladnout, ale
dej s pokusenim také vychodisko, abychom dokdzali obstdt, a zbav nds od zlého.

Jakubova liturgie se ve svych formulacich na tomto misté opira o Pavluv text, ktery
nas Znovu napoming, jak mame spravné vysvétlovat Sestou prosbu Otéenase. V Prvnim listu
Korintantim (10,1-10) mluvil Pavel o situaci pfezkouseni Izraele na pousti. Potom pokracuje:

To, co se jim stalo, je vystrazny obraz a bylo to napsano k napomenuti nam, které
zastihl prelom veku. A proto ten, kdo si mysli, Ze stoji, at si da pozor, aby nepadl. Nepotkala
vds zkouska nad lidské sily. Buh je verny: nedopusti, abyste byli podrobeni zkousce, kterou
byste nemohli vydrzet, nybrz se zkouskou vam pripravi i vychodisko a da vam silu, abyste
mohli obstat. (1 K 10,11-13)

Co je pozoruhodné na tomto textu? Bih pfipousti, abychom se ocitli v pokuSeni.
Dokonce vytvari pokuseni, to je situaci, ve které jsme pokouseni. Vytvaii ale ,,s pokusenim*®,
za nimz se mize skryvat zly pokusitel (srov. 1 Te 3,5; 1 K 7,5), vychodisko: Stara se o to,
abychom nebyli pokouseni nad nase schopnosti. Stara se o to, abychom V pokuSeni
nepodlehli, abychom v ném nezahynuli. Pravé to zada Sesta prosba Otcenase.

Ale vratme se jesté jednou k vypravéni o JeziSové pokuSeni na pousti. Mizeme
Z tohoto ptib&éhu naucit jest€ mnohem k spradvnému porozumeéni Sesté prosbé Otcenase. O¢
zde jde? Jde 0 odpadnuti nebo o vérnost JeziSovi vzhledem k jeho poslani. To znamena:
Nejde 0 néco okrajového, 0 néjaké pokuseni, ale o vérnost vlastnimu povolani. Podivejme se
jeste dikladnéji na JeziSovo pokuseni, jak o ném vypravi Matous:

Tehdy byl Jezi§ Duchem vyveden na poust, aby byl pokousen od dabla. Postil se
CtyFicet dni a CtyFicet noci, az nakonec vyhladovel. Tu pristoupil pokusitel a rekl mu: ,,Jsi-li
Syn Bozi, Fekni, at’ z téchto kamenii jsou chleby.“ On vsak odpoveédél: ,,Je psano: Ne jenom
chlebem bude clovek Ziv, ale kazdym slovem, které vychazi z BoZich ust. *

Tu ho vezme dabel do svatého mésta, postavi ho na vrcholek chramu a rekne mu:
,,Jsi-li Syn Bozi, vrhni se dolii; vidyt je psano: Svym andélum da prikaz a na ruce té vezmou,
abys nenarazil nohou na kamen!“ JezZi§ mu pravil: ,,Je také psano: Nebudes pokouset
Hospodina, Boha svého.

Pak ho d'abel vezme na velmi vysokou horu, ukdze mu vSechna krdlovstvi svéta i jejich
slavu

a rekne mu: ,, Toto vSechno ti dam, padnes-li prede mnou a budes se mi klanéet. * Tu mu
Jezis odpovi: ,,Jdi z cesty, satane; nebot je psano: Hospodinu, Bohu svému, se budes klanét a

jeho jediného uctivat. “ V té chvili ho dabel opustil, a hle, andélé pristoupili a obsluhovali ho.
(Mt 4,1-11)

Piibéh o pokuseni je dobie promyslenou kompozici. Pokusitel pfistupuje k Jezisovi
tiikrat. Ttikrat ho chce odvést od toho, ¢im je povéfen. Tiikrat Jezi$ odpovida slovy Bible, a
ukazuje tak, Zze tomu, ¢im je povéfen, zdstava vérny. V tomto textu nejde tedy prosté 0
pokuseni, kterym jsou vystaveni vSichni lidé — tfeba o zadostivost nebo touhu po moci.

Jde spis o zakladni htich Boziho lidu, o specifické pokuseni, s kterym je konfrontovan
prave verici. Kdo se odvazi vyjit z Egypta a vyda se na cestu viry, nebude pokousen méné nez
ostatni, ale vice. PokuSeni, S nimz se Bozi lid stale znovu setkdva, saha hloubéji nez bézna



nemravnost spolecnosti. PokuSeni Boziho lidu i pokuSeni JeziSovo vznikd v samotném
povéfeni — uprostied toho, k demu byl Izrael vyvolen: Zit ve svétd jako Bozi lid, ktery vzdava
Cest vyhradné Bohu, ktery ho vyznava za svého jediného Péana, takze na tomto lidu lze poznat,
co Blh zamysli se svétem.

Nezije-li vSak Bozi lid pro Boha, ale pro sebe sama, neusiluje-li o Bozi Cest, ale o
svou, stava-li se ptitom Bih dokonce nastrojem k prosazeni vlastnich zajmd, pak se povéteni
a poslani zvrati v pravy opak. Pak dochazi k sebeprezentaci misto Kk hlasani a k sluzbé
vlastnimu ja misto sluzby druhym.

Neni nahodou, ze v piibéhu o pokuseni zazniva jako ozvéna pravé doba, kterou lIzrael
stravil na pousti: pfedevsSim co se tyce Cislovky Ctyficet. Dlouhy pobyt Izraele v pousti neni
jen dobou zasnub lIzraele s Bohem, ale je to také doba vychovy a ptezkouseni lidu. V Paté
knize MojziSov¢ se pravi:

Pripominej si celou tu cestu, kterou té Hospodin, tviij Biith, vodil po ctyricet let na
pousti, aby té pokoril a vyzkousel a poznal, co je v tvém srdci, zda budes dbat na jeho
prikazani, ¢i nikoli.

(...) Tak ti daval poznat, zZe clovék nezije pouze chlebem, ale zZe clovék Zije vsim, CO
vychdzi z Hospodinovych ust. (Dt 8,2-3)

Vidime hned, co je zde spole¢né s MatouSovym piibéhem o pokuSeni (4,1-11).
Uvazujme proto o tomto piibéhu dikladnéji. Odhaluje hiich povolanych, a to velmi
sublimovanou formou.

Prvni scéna: Clovék pouzije nové moznosti, které mu poskytuje poslani byt Bozim
lidem, k vlastnim zajméim. Obrazné: Clovék si opatfi chléb.

Druhd scéna: Clovék neslouzi Bohu, ale své vlastni osobg, kdyz se predvadi a piitom
k pfedvadéni sebe zneuziva Pismo svaté.

Treti scéna: Nakonec €lovek touzi po vlastni moci a slavé. Chce mit moc nad druhymi.
Neexistuje snad vétsi pokuseni nez ovladat druhé, pfedev§im moralnim natlakem, ktery bere
svobodu, také vSak duchovni moci, ktera nechce neslouzit, ale panovat. Zde ovsem vyjde
definitivné najevo, k ¢emu pti tom vSem dochazi v nitru: Kdo neslouzi Bohu a druhému, ale
sobé, ten slouzi d’ablovi.

Teprve kdyz ¢lovék pochopil, jak Gzka je cesta, na niz se vzdava Cest Bohu, a jak
rychle se zvrati vira povolanych v pomoc sobé, v ucinéni sebe panem, porozumi
nejcitlivéjSimu bodu piibéhu o pokuSeni. Pravé ti, kdo jsou Bohem povéreni, mohou své
povoléani vyuZit k tomu, aby slouzili vyhradné¢ sob¢.

Muze nas désit a zaroven potésit: Také Jezi§ byl az do hloubi své existence pokousen.
Pokusiteli vSak odolal. Nase vypravéni ukazuje, ze toho nedosahl vlastni silou, ale proto, Ze se
pevné drzel Boziho slova. Proto cituje tiikrat Pismo svaté, v Izraeli nashromazdéné védeéni,
jak rozliSovat.

Také my jsme pokouseni. Nebo si vazné myslime, Ze Jezi§ byl pokousen a my bychom
nem¢li byt pokouseni? I naSe vlastni pokuseni se obraceji proti tomu, ¢im jsme jako kiest'ané
byli povéfeni: proti budovani spolecenstvi, proti shromazd’ovani Boziho lidu. Nebudeme
moci obstat v téchto pokuSenich, nebudeme-li se také my opirat o uméni rozliSovat, které ma
Bozi lid v Pismu a tradici cirkve.

Neni nahodou, Ze Jezi§ nechava své ucedniky, tedy ty, ktefi opustili svou rodinu a
nasleduji ho, prosit v Otéenasi: ,,neuved nas V pokuseni®. Vi, Ze nejvétsi nebezpeci hrozici
jeho ucednikim spociva v tom, ze by zvratili své povolani. Tomuto pokuSeni neunikne nikdo.
Jako pifezkouseni je dokonce nutné, aby se vira zcela procistila. U¢ednici vSak smi a musi
prosit Boha: ,,Neuved’ nas do situace, ktera by pro nas byla pfili§ t€zka“. ,,Neuved’ nas do
situace, v niz by nas pokuseni pfemohlo®.



9. Vysvobozeni od zlého

U Lukase kon¢i Ot¢enas prosbou: ,,Neuved’ nas v pokuseni®. U Matouse je tato prosbha
rozsifena vétou:... ale zbav nas od zlého*. Toto rozsifeni se v kiest'anské tradici Casto pocita
jako sedma prosba, ackoli se pfesn¢ vzato jedna o dodatek k Sesté prosbé. Prvokiestansti
vykladatelé méli radi ¢islo sedm.

Recky text ponechava oteviené, zda se v této prosbé pomysli na ,,Zlého“ nebo na
,zlo“. Na co mame myslet, kdyZ se modlime zavér Otéenase? Na d’abla — nebo na zlo ve
svete, tfeba na nendvist mezi narody, na vykoftistovani chudych, na hluboce usazené struktury
utlaku?

Je vzdy dobré, kdyz se v pripad¢ takovych otdzek nechame vést cirkvi. Jak rozumi
cirkev sedmé prosbé Otc¢enaSe? Prvni odkaz nam nabizi uz sdm Novy zédkon. Obsahuje totiz
nejen Matousovo a LukaSovo pojeti Otcendse, ale také rliznd mista, v nichz se zrcadli
modlitba Pané. Druhy list Timotejovi navazuje zfetelné na zaver Otenase:

Padn mé vysvobodi ze vsSeho zlého a zachova pro své nebeské kralovstvi. Jemu patii
slava na veky vekii, amen. (2 Tm 4,18)

Autor listu, nejspi§ nékdo z Pavlovych spolupracovnikii, znal nejen Otcends a jeho
posledni prosbu, ale zakoncil Otfenas doxologii. Pfedev§im vSak: Chape vysvobozeni od
zlého nikoli ve vztahu k d’ablovi, ale ve vztahu ke zlym skute¢nostem svéta.

Druhy odkaz nam nabizi slaveni eucharistie. Setkdme se v ni uz velmi brzy se vsuvkou
mezi sedmou prosbou a doxologii, s takzvanym ,,embolismem®. Tato vsuvka zistava jesté u
sedmé prosby OtcenaSe, aby o ni meditovala a interpretovala ji. V ¢eském miséalu je bohuZel
ptelozena volné. Doslova zni takto:

Vysvobod' nas, Pane, tak prosime, ode vsSeho zlého. Daruj milostivé pokoj v nasich
dnech, abychom, neseni piisobenim tvého milosrdenstvi, byli vzdy vysvobozeni od hiichu a
bezpecni pred kazdym zmatkem — my, kteri ocekavame blazenou nadéji: prichod naseho
Spasitele, Jezise Krista.

Tento mimofadné hutny text chape sedmou prosbu Otcenase nikoli s ohledem na
Zlého, ale na zlo: To, od ¢eho mame byt vysvobozeni, jsou zl¢ skutecnosti tohoto svéta:
spory, nepokoje, nenavist, nasili — protiklady pokoje. Pochézeji z ,hfichu®. Blh nds ma
osvobodit od téchto zlych skuteCnosti. M4 nam darovat pokoj, a sice pokoj, ktery svét
,»havzdy* osvobodi z moci hfichu a zmatku, které ptichdzeji na svét jako disledky hiichu.

Je jasné: Zde nejde o trochu vic pokoje a o trochu méné htichu, ale o uplny pokoj na
konci ¢asu, Vv némz bude pfemozen veskery htich a zmatek.

Jak ale dojde k tomuto pokoji na konci ¢asu? Pfijde s druhym piichodem Jezise Krista.
Text embolismu zde rozviji list Titovi (Tit 2,13), ktery oznacuje druhy piichod ,,naseho
spasitele Jezise Krista®“ jako nasi ,,blazenou nadé&ji“. Rozvedeni sedmé prosby Otfendse se
tedy drzi tématu. Otéenas je totiz od zacatku do konce formulovan na pozadi doby na konci.
Shromazdéni Boziho lidu, pfichod kralovstvi a dovrSeni Boziho planu s déjinami je dénim na
konci ¢asu. Embolismus chape vSak Otcends$ nejen ve vztahu ke konci casu, ale také
christologicky. Jezi§ Kristus je ten, v némz se naplni vSe, o€ se prosi v Otéenasi.

Kdy se to naplni? Nenaplni se to az pfi jeho druhém ptichodu na konci svéta, ale uz v
,hasich dnech®, jak vyslovné fikd embolismus. Ke Kristovu druhému ptichodu nedojde az na
konci Casu, ale predbézné k nému dochazi uz ted’, pfi kazdém slaveni eucharistie. K jeho



prichodu dochazi, kdyz se v navaznosti na embolismus modlime za pokoj a tento pokoj
piejeme pak vSem ucCastnikim pozdravenim pokoje. Kdyz shromézdéni lidé piijmou toto
prohlaseni pokoje, ptedavaji je dal a potom spole¢né piijimaji eucharistii, za¢ind uz v cirkvi
ten pokoj na konci Casu, ktery se ma prostiednictvim cirkve rozsitit do celého svéta.
Rozvedeni Otéenase v embolismu vystihlo tedy velmi piesné smysl modlitby Pané.
Tomuto cirkevné liturgickému porozuméni mizeme divéiovat, kdyz se modlime Otcenas.



10. Volani o pomoc a dtivéra

At uz koncil Otcends v JeziSovych ustech slovy ,,neuved’ nas v pokuseni* nebo slovy
»zbav nas od zlého* — konc¢i néhle. Konci volanim o pomoc. Takovy zavér modlitby byl
mentalité¢ tehdejsich lidi tak cizi, ze, jak jsme vid€li, byl velmi brzy pfipojen chvalozpév jako
dodate¢né zaokrouhleni:

Nebot tvé je kralovstvi i moc i slava na véky.

I sedma prosba u MatouSe by mohla byt ranym pokusem o zmirnéni ndhlého konce,
ktery mame u Lukase. Konec Otéenase u Lukase je nejen nezvykly, ale i hrozivy. Ale pravé
takovy konec modlitby mohl Jezi§ zamyslet: Vyjadfoval by pak nouzi modlicich se lidi, nouzi
Boziho lidu a nouzi Bozi véci uz formou modlitby.

Sami si zjevné nejsme schopni uvédomit, jaka je skutecnd nouze svéta. PredevSim
krajni nouze Boziho lidu. Ten by mél byt mistem uZz prosvitajiciho raje, mistem, na némz uz
ve sveté rozkvéta Bozi kralovstvi. Stale znovu vSak ni¢ime tuto Bozi vili. Ni¢ime ji, kdyz
posvécujeme vlastni jméno misto jména Boziho. Kdyz neuznavame Bozi vladu, ale sami
chceme byt pany. Kdyz se neztotozilujeme s BoZim planem, ale slouzime svym soukromym
zajmim. Kdyz v nezajisténosti nedivéfujeme, ze se Blih o nas postara i nasledujici den, ale
spoléhame na vlastni starost o zajiSténi existence. Zabrafiujeme pfichodu Boziho kralovstvi,
kdyz neodpoustime, ale dbame pysné a tvrd€ na sva prava. Predevsim vsak: Kdyz jsme stale
znovu nevérni svému povolani. To je nouze Boziho lidu. Proto je Otfends Cisté¢ prosebnou
modlitbou. Proto kon¢i vykiikem.

Tvaii vtvar této nouzi chce Otfena$ shromazdit ucedniky a posilnit je v jejich
existenci ucednikli. OtCends chce, aby se shromdzdéni a posvéceni Boziho lidu stalo nasi
nejvetsi starosti. Chee, aby Bih byl Panem, nikoli my. Chce, abychom neusilovali o zdar
naSich vlastnich pland, ale o zdar Boziho planu. Chce, aby si vSichni v BoZim lidu navzajem
pomahali: ti, kteti JeziSe bezprostfedné nésleduji, a ti, ktefi jim pomahaji. Chce, abychom
kazdodenné& odpoustéli vinu. Chce, abychom si nakonec uvédomili, jak bezprostfedné ndm
hrozi odpadnuti od viry. Kdo pochopil, co Otcenas skute¢né tika, vi, Ze zneklidnuje. Chce
zménit nas Zivot. Je to riskantni modlitba. Pfesto se ji smime modlit.

Nebot’ v této modlitbé je také ohromna divéra. Zacind uz prvnim slovem, abba,
familiarnim oslovenim otce, které pochazi z intimniho kruhu rodiny. Divéra plyne vSak také
z védomi, Ze BoZi plan se zdafi, protoZe se jeho slovo k nému nevrati bez uzitku. A souvisi
S poznanim, Ze BoZzi milosrdenstvi nema meze. Kdyz si lidé odpoustéji navzdjem vinu
z celého srdce, copak by neodpustil Bih? Proto je Otéena$ modlitbou plnou davéry. Kazdy
pokitény se ji smi modlit, také ti, ktefi pochopili svou vinu a poznali, jak jsou vzdaleni od
skutecného nasledovani JeziSe. A to jsme my vSichni. KdyZ se ¢lovék pokusi vystihnout
Otcenas opisem, mohl by snad fici:

Otce v nebi, jsme tvoji ucednici, tva obec, tvuj lid. Proto té smime oslovit jako svého
otce. Abba, mily otce.

Zjev se vSem narodum jako svaty Bith. Shromazdi sviij rozptyleny a rozdeéleny lid. Ucin
jej pravym BozZim lidem, aby byla tvému jménu vzdavana cest pred celym svétem. Dej nam silu
shromazdovat obec v tvém jménu, davat dohromady a sjednocovat. Posvet se jméno tve.



At vstoupi tva vlada do svéta. Bud’ ty sam nasim Panem. Nechceme uz slouzit bohiim,
které jsme si vytvorili. Dej nam silu, abychom Zili jako tvuj lid vpravde lidsky, bez nasili, bez
nenavisti, ve tvém pokoji. Prijd kralovstvi tvé.

Dovrs sviij plan, plan se svétem, ktery mads od vekii. At sestoupi z nebe na zem, z tvého
srdce do srdce naseho. Dej nam silu, abychom s nasimi obcemi byli svétu tvym lékem, tvou
svatosti. Bud’ viile tva.

Protoze jsi nas mily otec: Dej nam dnes tolik, kolik potrebujeme pro zitrejsi den. Nasi
Ze nebudeme mit ¢as planovat a stale myslet jen na sebe. Dej nam silu pomdhat si navzajem a
starat se jeden o druhého. Dej nam dnes chléb, ktery potrebujeme.

Odpust nam nasSe viny. Nedokdzeme nikdy splatit, cim jsme se ti zadluzili a co ti
dluzime. V lasce ziistavame stale pozadu. Odpust nam nasi vinu. Uvédomujeme si, Ze takovou
prosbu nesmime ani vyslovit, pokud svym bratiim a sestram neodpustime vse, co nam dluzi.
Odpust nam nasi vinu, jako i my odpoustime nasim vinikim.

Pravé proto, ze tvé kralovstvi ma prijit do nasich ubohych déjin, hrozi nam pokuseni.
Pokuseni odpadnout; pokuseni vzdat své ucednictvi; pokuseni povazovat lidi za nepolepsitelné
a sveét za nezménitelny, pokuseni pochybovat o tvé cirkvi a neveérit uz tvému planu se svétem.
Neuved'’ nas do situace, v niz by nds toto pokuseni premohlo. Nedej, abychom mu podlehli, ale
vysvobod' nas ze smrtici moci zla.

Je jasné: tento opis nenahradi Otéenas. JeZiSova modlitba je lepsi. Nepotiebuje mnoho
slov. Mé&li bychom se ji modlit kazdy den — pomalu a védomé. M¢li bychom ji stfezit jako
vzacny poklad. Vede nas nejen k jadru naSi kiestanské existence. Ukazuje nam také, kdo
Jezi§ skute¢né je, nebot’ nas uvadi do jeho srdce.



